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एतंधाल्त गत एज वे ॥5 है, हक, ग (॥९ 
छाए ऐिएच्ड, 70., है), 


अनुवादक का निवेदन । 


अलबेरूती कौन था, उसने यह पुस्तक कब पर क्‍यों दिखी, 
इसमें किन किन विषयों का वर्णन है इत्यादि सभी. बाते पाठक 
सम्पादकीय सूमिका में पढ़ेंगे । इस पुस्तक के महत्त्व के विषय में 
इतना कह देता ही पर्थाप्र होगा कि मूल श्ररवी पुस्तक का 
सम्पादन भर फिर उसका अगरेज़ी भसुवाद खयम्‌ भारत-सरकार 
ने एक बहुत बड़े जर्मेन-विद्वाद से कराया है।इस विद्वान का 
नाम है डाकर एडवर्ड सी० सचौ | आपके छुभ नाम के साथ 
निम्नलिखित उपाधिमाज्ञा हैः-- 
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जैसे अलवेहनी एक बहुत बढ़ा पणिडत था वैसे ही सचौ महा- 
शय भी अरबी, फारसी, यूनानी, संस्कृत और अँगरेज्ों भादि 
भाषाओों के विद्वान हैं। यह बात भापकी लिखी भूमिका भैर 
टीका से स्पष्ट प्रमाणित दती है। पाठकों से हमारा साछुरे।ध निबे- 
दन है कि अलबेरूनी की मूल पुस्तक का भारम्भ करने के पहले 
एक बार, भूमिकान्तर्गेत सभी विषयों का भनरय पाठ कर ते । 
इससे पुस्तक के समसने में उन्हें बहुत सद्दायवा मिलेगी। 


(१) 
पुस्तक के भस्सी परिश्केदों के विषयों कौ बाँद इस प्रकार से 
हो सकती है:-- 
बहला परिच्छेद-- साधारण भूमिका | 
दूसरे से ग्यारहवें परिच्छेद तक--धार्मिक, दाशमिक, भर ऐसे 
, ही विषय। 
मारहइवें से सन्नहवें परिच्छेद तक--साहित्य भै।र छन्द:शाख्र, विचित्र 
५ रीतियाँ और मूढ़ विश्वास । 
अठारहवे' से इकत्तीसवें परिच्छेद तक--वर्णनात्मक, गणित-सम्धंधी, 
औरर परम्परागत अथात्‌ पैराणिक भूगोल । 
बतोसवें से बास ठवे' परिच्छेद तक--फाल-निर्यय-विद्या ग्रै।र ज्येगतिष | 
इनमें घार्मिक पारम्पयं तथा नारायण, वासुद्देव-प्रशृति का 
भो समावेश है । 
तरेसठवे' से छयत्तरवे' परिच्छेद तक--नीति, भाषार-व्यवहार, रीति- 
रिवाज, ट्ोहार और उपवास के दिन । 
सतत्तरवे से अस्सीवे परिच्छेद तक--फलित-ज्येततिष-सम्बंधी विषय | 
इस खण्ड में हमने डाकर सचेा| फी सारगमित भूमिका श्र 
अल्षनेरूनी की पुस्तक के प्रथम ग्यारह परिच्छेदों फा ही अनुवाद 
दिया है। यदि भाग्य-भाषा-प्रेसियों ने इसे भ्रपनाया ते अवशिष्ट 
भाग का भाषान्तर भी शीघ्र ही होे। जायगा। जहाँ तंक हमें मालूम 
हम कह सकते हैं कि इस अन्थ-रज्न का भभी तक किसी भी 
भन्य भारतीय भाषा में अनुवाद नहीं हुआ । राष्ट्र-आषा के साहिय- 
भाण्डार को भरने के उद्देश से ही हसने इस कठिस कांथ्ये में हाज 
डाक्षा है। सब्चिदानन्द परमेश्वर हमारी सहायता करें! 
क्ृषि-प्राश्रंम सन्‍्तराम बौ० ए० |. 
द्वी--लि० लाहेर । 


. सम्पादकीय भूमिका। 


हिस्दुओं के भारत पर अरबी भाषा में किसी पुसक का होना 
साइिल-संसार में एक भनेखी और अत्यन्त झसेगत धात है।यह 
देर कर बढ़ा भ्रधश्चर्य होता है कि कुरान की भाषा में लिखनेवाला 
रेखक इतने उदार विचार रकखे कि हिन्दुओं को झपने अध्ययन 
का प्रिय विषय बना कर उन पर एक पुस्तक लिखे। प्राचोन का 
के भरवी लोग हाथ में ततवार लेकर भपने मत को फैज्ञाना, प्रै।र 
बिदेशों को जीत कर वहाँ वस्तियाँ बनाना ख़ब जानते थे; परन्तु 
उन्होंने पुरातस्व-सस्पन्धी अन्वेषणों पर कभी ध्यान नहीं दिया 
शोर यह जानने का उन्हें कभी विचार ही न हुआ कि उनके प्रवेश 
फे पूर्व उन देशों में क्या क्या दे चुका था । मिस्र, सिरिया, एशिया- 
माइनर, स्पेन प्रादि की दशा मुसलमानों का उनमें प्रवेश होने फे पहल 
स्‍या थी इस विषय में जे कुछ भी उन्‍्हेंने लिखा है वह सारा 
का सारा गढ़बड़ है। उसका बहुत भोड़ा अश छोड़ कर शेष सभ 
ऐतिहासिक दृष्टि से किसी काम का नहीं । उन लोगों का विचार 
था कि इसलाम ही सारे-सेसार में फैक्ेगा, जे! कुछ इसलाम:के 
पूर्व था ग्रौर जे कुछ इसलाम के बाहर है वह सब शैवाल का 
काम है-- और सदेव के लिए नारकी है।झतः मुसलमान छोग 
उस पर जितना कम ध्यान देंगे उतना ही उनकी आात्माओं के 
कश्याण फे लिए प्रच्छा होगा | 

इसलाम फी शासक-प्रवृत्ति का परिचय उस मुसल्तमान बाहशाह 
के कार्ययो' से ही भल्ती भाँति मिल जाता है जिसके.शासत्न-काश 
में कि यह पुस्रक लिखी गई भी | गजनी के महाद महमूद :का 


( ४ ) 
जे। चित्र भारतीय इतिहास खींचता है वह देवालयों झऔर देवः 
मूर्तियों के सरवेनाश का ही चित्र है। इस पर भी उसकी विजयिनी 
वताका कौ छत्न-छाया में एक ऐसा शान्त पण्डित, आध्यात्मिक रण- 
होत्र का एक ऐसा वीर काम कर रह था जो कि हिन्दुओं के 
निरुद्ध युद्ध करने में प्रवृत्त न देकर उनसे कुछ सीखने, संस्कृत 
तञ्ञा सेस्कृत-साहिल का अध्ययन करने, श्र संस्कृत पुस्तकों का 
अरबी झ्रनुवाद करने में जी-जान से यद्लवान्‌ था। इसजल्लाम की 
ज्रेश्नता पर पूर्ण विश्वास रखते हुए भी वह भारतीय मस्तिष्क की 
रुपज--साहिल, और कलाकाशलञ की भ्रदुभुत कृतियां--की मुक्त- 
कण्ठ से प्रशंसा करता था । जे कोई मानसिक युद्ध-क्षेत्र में हिन्दुओं 
का सासना करना चाहता है झौ।र उनके साथ न्याय भैर निश्छलता 
के भाव से वतांव करने की इच्छा रखता है उसके लिए पहले 
उनकी नीति, उनके विशेष झाचार-विचार और रीति-रिवाजों का 
पूज्े ज्ञान प्राप्त फरना परमावश्यक है। इसी सिद्धान्त को सामने 
रख कर उस विह्ान्‌ ने भारतीय सभ्यता का एक व्यापक वर्णन 
तैयार किया है। इसमें सदैव उसने उस सभ्यता के वास्तविक तत्त्व 
के समभने प्रौर एक निष्पक्ष दर्शक की भाँति उसे यथार्थ रुप में 
प्रकट करने का यज्ञ किया है। पुस्तक का नाम, जो कि सूक्म 
विवेक के कारण कुछ भद्दा सा प्रतीत होता है, यह है;-- 
“हिन्दुओं के सब भ्रकार फे, क्या उपादेय और क्‍या हेय, 
विचारों का एक सत्य वणेत् ।!? 
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'. इस पुस्तक का विषय मुसत्तमानों के लिए ते नवीन था हो, 
परल्तु योरुप भें इसने दिनों से संस्कृत की चर्चा देने पर भी, भ्राज 


(१) 


भी संत के विद्वान भ्रलनेहनी फ्री इस पुरक् का देखने के 
अभमिलापी हैं, भेर इसके सम्पादन के लिए भ्ामह कर 
रहेई। ु 
जिस समय हमारा मुसलभान अंधकार भारत में आया भार- 
तोय सभ्यता सर्वेशा छाप हो चुकी घी भर भार्य्य जाति चिरकाज 
से भपनी प्राचीन अवस्था के! भूल चुकी थी । अछवेरुनी ने भारत 
में भाकर एक वैंदेशिक सभ्यता का पाया जो पड़ी विचित्र प्रौरर 
पाश्यस्येशारिणी भी । परन्तु इस सभ्यता को भी विदेशी आक्रामक 
हड़प किया चाहते थे। अ्तवेहनी का समय, भ्रधात्‌ गृजनी के 
महान महमूद का काल, भारत फो राजनैतिक खतंत्रता का अन्तिम 
फास भा | इसी समय से मुसल्मानी शासन का झारम्भ हुमा । 
यह एक ऐतिहासिक उत्कप का प्रारम्भ था जे कि भ्रन्त में सारे 
भारतीय प्रायद्वीप में अँगरेज़ो राज्य की खापना की साथ समाप्त 
"हुआ । महमूद के पहले-भी विदेशी आाक्रामक्नों ने भारत के कई 
भागों को विजय किया था ; परन्तु पीछे से भारतीय सभ्यता ने 
स्वयम्‌ उन्‍हें परास्त फ़र लिया--यहाँ तक कि वे परे पूरे भारतीय 
बन गये, जिस प्रकार कि ग्रिलज़३ लोग--ने वास्तव में 
पढ़ान शे--भ्रफगानिसतान में जाकर भफूग़ान हो गये हूँ । परन्तु 
मुसलमान लोग भारत में आकर भी वही रददे जो यहाँ झाने फ्े 
पहले थे । यद्यपि उन्होंने विजित जाति की भाषा तथा अन्य कई 
रीति-रिवाज ग्रहण कर छिये पर परस्म और नीति में वे इस देश 
के लिए विदेशी ही बने रहे | जिस भारत का अल्वेसुनी ने चित्र 
सोचा है वह उस ससय का भारत है जब कि उसका राष्ट्रीय अखिल 
मिट चाहता था। उसकी सभ्यता उस समय सारतः वैदिक 
थो | बैद्ध-घ्म उस समय भारत से सर्वधा निर्वासित नहीं'दे। 


(६) 
शुका जा । कई स्थानों में तब तक भी पद्द एफ राजनतिफ शक्ति 
था । पर प्रह्वेरनी ने उसे आप नहीं देखा। अल्वेरुनी फे पूर्व जा 
विदेशी भारत में आये श्रै।र जिन्होंने इसके विषय में कुछ लिखा 
वे फेवल दे व्यक्ति थे | उनमें से एक ता यूनानी राज-सचिव था 
पैर दूसरा चीन देश का एक वैद्धयात्री | ईमा के कोई २८५ वर्ष 
पूर्व सम्राद्‌ सिल्यूकस ( प्रथम ) ने मगस्थनीज को अपना दूत बना- 
फर पाटलिपुत्न अधात्‌ पटने में महाराज चन्द्रगुप् के पास भेजा 
था। इस राजदूत ने प्रायः सारे उत्तर-भारत का भ्रमण किया जा । 
ऐसा प्रतीत होता है कि वह जानकारी के अब्छे अच्छे स्रोतों तक 
पहुँचा था । पर दुभांग्य से उसके देशभाशयां ने उसके प्रत्युत्तम 
वृत्तान्‍्त की फदर न की। इसी फारण झाज हमें उसके बहुत घोड़े 
भाग मिलते हैं । जिस समय मगख्नीजु झाया क्या वह भारतीय 
सभ्यता की बाल्यावस्था थी ? कदापि नहीं। भारतीय सभ्यता बहुत 
पुरानी है। मगस्धनीज के वृत्तान्त के कई अंश पुराणों से लिये हुए 
हैं, श्लार पुराण भारतीय सभ्यता के आदि स्तर की नहीं दर्शाते | 
अल्बेरूनी फे चार सौ व पहले झुन-त्साड़ नामक एक चीनी 
यात्री भारत में आया था | उसने जे। कुछ यहाँ देखा भर सुना 
उसी फे भाधार पर घर लौटकर अपना अमगण-वृत्तान्त लिख डाक्ता | 
सस समय में उसके अगप्रगाम्मी फाहियान ( सन्‌ ३€<€ से 8२३ 
तक ) पर सुड्ड-्युन ( ४०२ ई० ) थे। उन्तकी पुस्तकें बड़े मह्त 
फी हैं--विशेषत: भूगेल गैर इतिहास-सम्घन्धी विषयों में | झून- 
त्साड़ ने ६२८ से ६४५ इंसवी तक भारत में अ्रमण किया | 

यदि मुसलमान लोग अलबेरुनी की इस पुस्तक पर चचित गर्व 

करते हुए इसे अरबी साहिद रुपी गगनमण्छक्ष का एक सर्वोत्कुष 
देदीप्पमान तारा समभे', ते! हिन्दू भी इसे देव की विशेष कृपा मान 


(६ ७) 

सकते हैं ; क्योंकि एक सत्यप्रिय भार परम सुशिक्तित मनुष्य इनके 
पृर्जों की तत्कालीन सभ्यता का चित्र छोड़ गया है। पुस्तक की 
बहुत सी बातें के साथ वे सहसत न होंगे, इसकी कई टीका-दिप्प- 
णियां से उन्तके हृदयों के। ठेस लगेगी, परन्तु उन्हें यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि उसका उद्देश्य ऐतिहासिक तथ्यों को जानना श्रै।र 
इन्हें उनके यथा रूप सें प्रकट करना है। उन्हें इस बात को भी 
भूक्ष नहीं जाना चाहिए कि कई झन्य स्थलों पर इसने मुक्तकण्ठ 
से इतकी प्रशंसा भी की है। 


पुस्तक कव ओर कहाँ लिखी गई । 


जिस समय अलबेरूनी ने यह पुस्तक लिखी उस समय इसका 
सम्राट, महमूद--जिसने इससे (संवत्‌ ४०८ हिजरी की नसन्‍्त 
शऋतु में ) मध्य एशिया में स्थित उसकी प्यारी जन्म-भूसि छुड़ा कर 
डसे अफृगानिस्तान में जा बसाया भा-इस लोक में भा -| 
उसकी झुत्यु २३ वीं रची द्वितीय संवत्‌ ४२९ द्विजरी, तदसुसार 
घृहस्पतिवार ३० एप्रिल् १०३० ई० को दे चुकी थी। पुस्तक के 
इस्तलेख पर अरबी में एक नोट लिखा है जिससे ज्ञात होता है 
फि भल्बेरुनी ने उसे गृज़नी नगरी में, पहली मुद्रण ४२३ हिजरी, 
तदनुसार २८ दिसम्बर १०३१ ई० को, भर्भात्‌ महमूद की सृत्यु 
के ठेढ़ वर्ष धाद समाप्त किया था । इसलिए यह पुस्तक निश्चय 
ही ३० एप्रिल १०३० ई० भर २८ दिसम्बर के बीच में किसी 
समय लिखी गई होगी । आन्तरिक प्रमाणों से यह सिद्ध ह्वाता है कि 
पुस्तक ३० एप्रि्ष और ३० सितस्त्ृर १०३० ईं० के बीच में कभी 
लिखी गई जी । आश्चर्य्य है कि इतने जोड़े समय में ऐसी विर्ठत भौर 
व्यापक पुस्तक फैसे दिख शी गई ! इसके फई भाग पहले से इी इसके 


(५) 
पास प्रवश्य तैयार पड़ें होंगे। जब पलबेहनी ने यह पुस्तक्ष 
लिखी वह प्रीप्म १०३० $० बड़ा ही शुब्ध समय था। सारा गज़नी- 
साम्राव्य, जिसके प्रन्तगत उस समय फारस, मध्य-एशिया का 
परिचमी पअर्धभाग, अफुगानित्तान, भोर भाग्त के कई ख़ण्द थे, 
दिक्षवा हुआ प्रतीत हो रहा था। जब राजनेंतिक आंधी ने भयानक 
रूप धारण किया तो अ्रलवेरूनी अपने अध्ययन के कमरे में घुसकर 
साहिल-काय्य में मग्न दो गया। जब श्यँधी गुज़र गई तो फौरन ही 
इसने अपना कार्य भी समाप्त कर दिया | 
अपनी सृत्यु के पूर्वे महमूद ने भपने पुत्र मुहम्मद क्रो, जो कि 

बल्ख सें निवास करता था. झपना उत्तराधिकारी नियत कर दिया 
ः था। नया सम्नाट_वल्ख़ से चल कर चालीस दिन में, प्रथात्‌ कोई < 
जून फो, ग़ज़नी की राजधानी में पहुँचा। इसके भाई मसऊद ने, 
जो कि इस्पह्दान में था. साप्राज्य के पश्चिमी अर्धभाग पर अधिकार 
जमा लिया था | मुहस्मद ने इस विषय में ससऊद को लिखा, परन्तु 
उसने उत्तर सें उसे फटकार बताई | तब मुहम्मद ने सेना लेकर हरात 
की ओर कूच किया ताकि वह भाई के साथ इस रूगड़े का निपटावे । 
बह पहली रमसज्ञान के! ताकिनावाद नामक स्थान पर पहुँचा | यहां 
पर उसने रोज़ों का महीना पूरा व्यतीत किया । परन्तु तीसरी 
शब्वाल ( ४ अक्तूबर ) का जब कि वह सदिरापान से अन्धा हो रहा 
था, तब उसके ही सिपाहियों ने उस पर आक्रमण करके उसे बन्दी 
बना लिया। उसका चचा, कुमार यूसुफ, भेर उसके पिता महमूद 
का प्रिय कस्सेचारी भलीख़ेशवन्द ही इस पढ़यंत्र के दारमदार भे | 
ये छ्ोग झट मसऊद से जा सिल्ले और मुहम्मद फो उसके सिपुर्द 
कर दिया। 

मसझद ले इस्पह्ान का प्रयन्ध करके रै, निशापुर, भर इराद 


जब्त 


( € ) 

को श्र कूच किया | हरात में द्वी ये राजद्राही 5से मिले | उसने 
सबके दण्ड दिया | अलीखेशवन्द का ऋटपट मार डालना, यूसुफ 
को बन्दोगृद्द में फेंक दिया, और अपने भाई मुहम्मद की आँखें 
निकाल डाली । 

जुलकाद मास ( ३१ श्रक्तवर से २८ नवम्पर तक ) में मसऊद 
अपने पिता के साम्राज्य का एकन-मात्र श्रधिक्रारी ख्रीकृत हुआ। 
डसने शरदआऋतु हिन्दूकुश के उत्तर में व्यतीत की, फिर कुछ दिन 
घरख़ में 5हर कर ग़ज़नी की राजधानी में, ८ थो जमादी द्वितीय, 
सन्‌ ४२२ दिजरी ( तदलुसार ३ जून १०३१ $£० ) फो, प्रवेश 
किया | मसऊद चह्टी सम्राट्‌ है जिसके नाम पर अलवेरूनी ने 
अ्रपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'अज्कानूनुलमस ऊदी” समर्पित की थी । 

अलवगेरुनी ने ये राजनतिक उतार चढ़ाव सव देखे थे। तेरह 
चर्प तक उसने महमूद की श्रपूर्व शक्ति और वैभव का अवलोकन 
किया था । जिस समय उसने यह पुस्तक लिखी उस समय उसकी 
श्रायु ५८ बर्ष की शी । 

अलवेरनी में कद्दाँ यैठ कर पुस्तक लिखी इसका पता फेवल 
पुस्तक के अन्तिम प्रष्ठ पर के नाट से ही लगता है, कि हस्तनेख 
गज़नी में समाप्त हुआ | उस समय गृज़्नी एशिया की बड़ी बढ़ी 
राजधानियों में से एक थी। यहाँ उसे सच प्रकार के हिन्दुओं से 
परामर्श लेने के यथेष्ट अवसर प्राप्त थे। यहाँ हिन्दूनिवासियों की 
संख्या सम्भवतः बहुत अधिक दोगी; क्योंकि फाबुलिस्तान के 
अधिवासी हिन्दुओं तथा लड़ाई में कैद द्वोकर आये हुओं के 
अतिरिक्त इस वैभवशालिनी नगरी की ओर और भी बहुत से खतंत्र 
मनुष्य खिंच आये थे । ये लोग यहाँ सेवक, शिल्पी, और कारीगर 
बन कर उसी प्रकार मुसलमान विजेताओं फे लिए मसजिदें और 

श्‌ 


( १० ) 

भवन बनाते थे जिस प्रकार कि दमिश्कृ में खन्नीफ़ा उसैया के - 
कुल फे लिए यूनानी शिल्पियों ने किया था। इनके सिवाय 
उत्तर पश्चिमी भारत के प्रायः सभी भागों, सभी जातियों, श्र 
सभी वर्णो' के प्रतिनिधि रूप सिपाही, अ्रफूसर, राजनीतित्ष, विद्वान, 
व्यापारी श्रादि भी यहां मौजूद थे । 

केवल गज़नी में बैठकर दी अलवेरूनी ने भारत का अध्ययन नहीं 
किया । उसने खव्य भारत की यात्रा की और सम्भवतः कई वर्ष तक 
वह यहाँ भ्रमण करता रहा । ग्ज़नी श्रौर काबुल के श्रतिरिक्त 
उसने निम्नलिखित स्थान देखे थे:--- 

गन्दो ( (53४ ) जा रिवातल अमीर अ्रधेत्‌ राजा के दहरने का स्थान 
भी कहलाती है। शायद यह गन्दमक नामक स्थान है । 

दुनपुर ( ,,४४ ) जोकि मेरे ख़याल में जलाल्ञाबाद है। 

लहमग्रान, पेशावर, बेहन्द या श्रटक, जैलम, स्थाटकोट, छाटिर, नन्दन, 
'जे। कि बाल्लानाथ नामक प्रसिद्ध पर्वत पर एक दुर्ग है। थह पर्वत 
भेज्ञम नदी पर झुका हुआ है और झ्राज-कल टिल्ला कहलाता है। 

सन्दककूर ( ,,/४०००) या मन्धुकूर ( )9 9४०८८ ) यह 
ज्ञादर के उत्तर में कोई काट था। 

तथा मुल्तान ! 

अल्वेरुनी ने केवल काबुल नदी की धाटी और पंजाब ही देखे 
थे। वह खर्य लिखता है कि मैं हिन्दुओं के देश में इन स्थानों से 
आगे नहीं गया | इसलिए यह स्पष्ट है कि उससे सिंध और 
कशसीर नहीं देखे थे । दक्षिण-पश्चिसी सीमा पर उससे दे। कोट 
देखे थे । एक का नाम वह राजगिरि और दूसरे का लहर ( ,.६) ) 
लिखता है। ठोक पता नहीं चल्नता कि ये स्थान कहाँ थे । 

सुल्तान से अत्ववेरूनी का विशेष परिचय प्रतीत होता है। इस 


( १९ ) 


पुरंतक में कई बार इसका नाम आया है । एक स्थान पर वह मुल- 
तान के जल-बायु का वर्णन करता है और दूसरे स्थान पर मुलवानी 
संवत्‌ के प्रारम्भ का उल्लेख है । तीसरी जगह वद्द मुलतान के हिन्दुओं 
के एक त्यौहार का वृत्तान्त लिखता है | उसे मुलतान के स्थानीप्र 
इतिहास और स्थल-विवरण का अच्छा ज्ञान था। यहाँ के हुलभ 
नासक एक विद्वार का भी वह उल्लेख फरत्ता है| अन्त में वह लिखता 
कि पुरशूर ( ) नामक स्थान में गेंने हिन्दुओं को शंख 
और ढोल बजा कर दिन का स्वागत करते देखा | उस समय 
हिन्दु-विज्ञान और विद्याश्नों के बड़े बड़े विश्व-विद्यालय कश्मीर 
श्रौर काशी आदि मुसलमानों के लिए दुर्गम थे । 


अनुवादक रुप में अंधकार का काम, ओर 
भारतीय विपयों पर उसकी पुस्तकों । 


अनुवादक रूप में अलबेरूनी का काम दुहरा था | उप्तने संस्कृत 
से अरबी में श्र अरबी से संस्कृत में अनुवाद किये। वह 
मुसलमानों का भारतीय विद्याओं के अध्ययन का श्रवसर देना चाहता 
था, और साथ ही श्ररवी विद्या का हिन्दुओं में प्रचार करने की भी 
उसे उत्कट अमिलापा थी। जिन पुस्तकों का उसने अरबी में 
अनुवाद किया है थे ये हं:--- 

(१) कपिल्न का सांख्य | 

(२) पत्तजजलि की पुस्तक । 

(३) पौलिस ( पौलर्त्य ) सिद्धान्त, तथा 

(४) त्रह्मसिद्धान्त । ये दोनों पुस्तक अ्मगुप्त कृत हैं। भभी इन 
का अनुवाद समाप्त नहीं हुआ था कि उसने भारत पर पुस्तक त्िखी । 

(५) बृहत्संह्चिता, तथा | 


( ११ ) 


(६) लघुजातकम्‌ । ये देने पुस्तकें वराधमिद्विर की बनाई हुई 
हैं । जब वह भारत पर श्रपनी पुस्तक लिख रहा था उसी समय वह 

(१) उकृलैदस ( यूछिड ), 

(२) प्तोज्ञ॒मी का अल्ममजस्ट (]॥॥86४) प्रर 

(३) प्रस्तरछाव के निर्माण पर अपना एक नियंध, 
भी संस्कृत श्लोकां में लिखता जा रहा था। सम्भवतः वह शब्दार्ध 
अपने पण्डितों के धवा देता था, और वे उसे संस्कृत श्लोक में 
परिणत कर देते थे । 

चह पठ्चचतंत्र का अरबी अनुवाद दुबारा करना चाहता घा, 
क्योंकि पहला अनुवाद विश्वसनीय न था। 

हिन्दुओं में अरबी विद्या का प्रचार फरने की उसे उत्कट 
अभिल्लापा थी । इसका भारी प्रमाण यह भी दे कि उसने कश्मीर 
के श्याववले (९) के लिए अरबी--ज्योतिप पर एक छोटी सी 
पुस्तक लिखी और इसका नाम जशागुप्त की प्रसिद्ध पुस्तक का 
अनुकरण करते हुए अरवी खण्ड खाद्क रक्खा | 

भारत पर पुस्तक लिखते समय उसने साथ ही निम्नलिखित 
श्रौर भी पुस्तकें तैयार कों:-- 

(१) त्रह्मगुप्रक्ृतसिद्धान्त के श्रवी प्रहुवाद 'सिंधिन्दः पर, 
जिसका मुसल्लमान विद्वान्‌ प्रयोग करते थे, एक निवन्‍्ध। उसका 
ताम है छापा # ०) 2093४ ०)२)०#०)० 

(२) अं अरकन्द का नया संस्करण | यह अ्रक्नगुप्तकत खण्ड- 
जाधक का प्रचलित अरबी अनुवाद था। पुराना प्रनुवाद अरब लोगों 
फो समझ नहीं पड़ता था । इसलिए उसने मूल सेंस्क्तत के साथ 
मिलाकर उसका परिशाधन किया । 

: (३) हिन्दुओं के प्हणों कौ गणनाओं पर एक पुस्तक जिसे 


हुई 
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'एपाहुलकुसूफैनः कहते थे । (उसका इस पुस्तक में भी उल्लेख है |) 

(४) सिंघ और भारत में शून्यों के साथ गिनने की शैली भर 
गणित पर एक निबंध | 

(५) हिन्दुओं की गणित सीखने की विधि पर | 

(६) यह बात द्शाने के लिए एक पुस्तक की गिनती में दर्जे के 
विपय में जे अरबी विधि है बह हिन्दुओं की विधि से श्रधिक शुद्ध है। 

(७) हिन्दुओं के राशिक पर | 

(८) सट्ठल्षित पर । 

(<) त्रह्मसिद्धान्त की गणित-सम्बन्धिनी विधियों का अनुवाद | 

(१०) हिन्दू-काल-निर्णय-विद्या के भ्रतुसार समय का वर्तमान 
मुहर्त मालूम करना | ः 

(१९) इकदरे चान्द्र स्थानों से सम्बन्ध रखनेवाले स्थिर तारों के 
निश्चय करने पर एक नित्रन्ध । 

(१२) हिन्दू ज्योतिषियों के उस पर किये हुए प्रश्नों के उत्तर । 

(१३) उसके पास काशमीर से आये हुए दस प्रश्नों के उत्तर । 

(१४) जीवन कितना लम्बा है यह दिसाव लगाने की हिन्दू- 
विधि | 

(१५) वरादइमिद्दिर कृत लघुजातकम्‌ का अनुवाद | 

(१६) वामियान की दे मूर्तियों की कथा । 

(१७) नीलूफूर की फथधा । 

(१८) अरल्पयार (१) का अलुवाद जे कि जधन्य रोगों पर एक 
निबंध है । 

(१४) बासुदेव के भावी प्रवतार पर एक निवंध । 

(२०) एक पुस्तक का अनुवाद जिसमें इन्द्रियां और बुद्धि द्वारा 
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ज्ञातंव्य सकल पदार्थों का वर्णन है। मेरी राय में इससे उसका 
तातण्थे सांख्य से ऐ | 

(२१) भौतिक जीवन फे बन्धनों से मोक्ष लाभ करने पर पत- 
अति की पुस्तक का अनुपाद | 

(२२) सिंधिन्द अर्थात्‌ त्रह्म-सिद्धान्त की शैली के श्रनुसार समी- 
करण को आधा करने के कारण पर निवंध । 

इसके भ्रतिरिक्त उसका दिचार और भी कई पुस्तक्लीं का अ्रनुवाद 
करने का था | इस विपय में वह आप ही लिखता है कि इस काम 
के लिए उत्तम स्वास्थ्य, दीर्घायु, श्यार बहुत से अवकाश की आवश्य- 
कता है। अल्लवेरूनी ने अपने द्वितोय घर--अ्रफगान-भाग्त- 
साम्राज्य--में तेरह वर्ष व्यतीत करने के वाद भारत पर यह्त श्रपूर्व 
पुस्तक लिखी थी | यदि आज कोई विदेशी भारत पर ऐसी ही पुस्तक 
लिखना चाहे ते। उसे तेरह वर्ष से कहीं अधिक समय, अध्ययन के 
लिए, दरकार होगा | 


ग्रंथकार का परिचय । 


अवूरेहाँ मुहम्मद इबन अहमद अल्षवेरुनी ख़ीवा (प्राचीन झुबारि- 
जम) प्रदेश का रहनेवाल्ञा एक्र उदारशीक्ष मुसलमान था । उसका 
जन्म ६७३ ६० में हुआ | विज्ञान ओर साहित्य में निष्णात हे।ने 
के कारण बह मामूनी कुछ का, जे कि उस समय में शासन करता 
था, राजमंत्री वन गया'। उस समय गज़नी के सिंहासन पर महमूद 
था। यद्यपि ख़ीवा का शासक महमूद का नातीदार था, फिर भी 
महमूद उसका राज्य छीनने की धुन में रहता था। राजमंत्री 
अल्लवेरुनी खीवानरेश का महमूद के हथकण्डों से बचाता रहता था, 
इसीलिए महमूद और उसका मंत्री, अहमद इबन हसन मैमन्‍्दी, 
उसे अपना कट्टर विरोधी समभते थे | 

अन्तत: जब १०१७ ईसवी में महमूद ने ख़ीबा पर चढ़ाई करके 
मामूनी राज्य को नष्ट भ्रष्ट कर दिया और वहाँ के शासकों को 
पकड़ कर साथ ले आया ते उनके साथ ही अलवेरूनी भा लड़ाई 
के कैदियों में पकड़ा आया । ग़ज़नी में आकर महमूद के दरबार में 
उसकी दाल्ष न गली, क्योंकि स्वयम महमूद और उसका मंत्रिं- 
मण्डल उसे अपना राजनैतिक शत्रु समभते थे। ग्ज़नी में उसका 
एक ही मित्र और साथी था | इसका नाम अबुल्त ख़र अत्ख़म्मार 
था । यह बगदाद का एक ईसाई तखवेत्ता था । गूज़नी में यह वैद्यक 
करता था | महमूद के दरबार में यदि अल्बेरुनी की कुछ पहुँच थी 
ते केवल ज्योतिषी के रूप ही में | जैसे टाईका डी ब्ाहे सम्राट 
रुडेल्फ फे दरवार में था वैसे ही अलवेरूनी महमूद की कचहरी 
में था । महमूद को उसके धाम्मिक जेश के लिए “ख़लीफों के 
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वंश का दहना हाथए, तथा 'इमलाम का संरक्तरूए को 
उपाधियाँ मिलती भों, पर प्रलदेशनी उसके विषय में चाप से 
लिखता है कि “ उसने भारत फे वैभव की सर्व दा नष्ट कर दिया, पार 
ऐसी ऐसी चालें चर्नी कि जिनसे हिन्दू मिट्टी के परमाएयोां की भति 
टूट कर बिल्लर गये श्रे।र केवल एक ऐतिहासिक घात रह गये।। 
महमूद की मृत्यु के परचान जय उसका पुत्र मसऊद राज- 
सिंहासन पर प्रैठा ते। ध्यरवेहनों ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक प्रतफानूनल 
ममऊदों उसे समर्पित को।इससे मसमतहद बहुत प्रसन्न हुमा, 
और अनवेहनों फा महमूद फे समय में जे शिकायतें थोंवे सब 
दूर हो गई । जब गज़नी फे सुलतानों ने भारत पर साकमरण किये 
ता, दूसरे राजनैतिक कंदी राजाओं फ॑ साथ, अल्ग्रेस्‍नो का भो 
राजसेना के साथ साथ भारतवर्ष में घूमना पढ़ा । 
हिन्दू भार उनके विचार उसे ये राचक और छुभावने प्रतीत 
देते थे । इनका अध्ययन करने में उसे वहा आनन्द प्राप्त दाता 
था! वह उनसे सम्बन्ध रखनेवाज़ें प्रत्यक्ष विषय की बढ़े अनुराग 
के साथ खोज फरता था। महमूद की देष्टि में हिन्दू काफिर थे-- 
जिन्हें कि नरक की भट्टी में जलना पड़ेगा | इन पर आक्रमण करके 
अपने ख़ज्ञानों को स्वर्ण और रत्नों से भर लेना हो उसका मुल्याहेश 
था | पर अलवेरूनी को यह वात न थी। वह हिन्दुओं को श्रेष्ठ 
तचवेत्ता, उत्तम गणितज्ञ, श्रौर निपुण ज्येतिर्दिंद समझता था। 
हाँ, जे देष उसे इनके अन्दर देख पड़ते थे उन्हें बह कदापि नहीं 
छिपाता था, प्रत्युत कठार से कठार शब्दों में उनकी आचाचना 
करता था। पर साथ ही उनके छाटे से छोटे गुणों की प्रशंसा में भी 
इसने न्ुटि नहीं रक्खी | तोर्थो' पर स्वान-बाद निर्माण कराने के 
विषय में वह कहता है:-- “इस विद्या में उन्होंने वहुत उन्नति को 


( १७ ) 
है ! हमारे लेग (मुसलमान ) जब घाटों के देखते हैं ते चकित रह 
जाते हैं। वैमावनाना ते दूर रहा उनका वर्शव करने में भी हस 
असमथे हैं ।? 
ऐसा प्रतीत होता दे कि श्रलवेरनी भारतीय दर्शन-शास्त्र की 
ओर बहुत झुका हुआ था। उसकी राय में प्राचीन भारत तथा यूनान 
के तत्तवेत्ताओं का वासव में एक ही मत था । अशिक्षित जन भले 
ही मूत्तिपूजन करते दे परन्तु इन तत्त्ववेत्ताओं का मत विशुद्ध 'एक- 
मेवाद्वितीयं तरद्ा/ घा। “प्रतिमा-पूजन का मूल कारण सतकों के 
स्मरणोत्सव मनाने श्रार जीवितें का शान्त करने की भआाकांक्षा घी, 
पर बढ़ते बढ़ते अब यह एक जटिल पश्रार हानिकारक रोग बन गया 
है ।” हिन्दू विद्वानों के विषय में वह कहता है कि “उन्हें परमात्मा 
की सहायता है? | थे ऐसे शब्द हैं जिन्हें सुन कर श्राज-कल के 
मुसलमान इसे काफिर कह्द उठेंगे, क्योंकि इनका श्रथ यह है कि उन्हें 
ईश्वरीय ज्ञान मिलता है। जहाँ कहीं उसे हिन्दू-जीवन का कृष्ण पत्त 
दिखलाना पढ़ा है वहाँ वह रद ही मुड़ कर प्राचीन अरबवियों के 
आचार-ज्यवहार का मुकावला करने लग जाता है--कि वे भी इस 
बात में हिन्दुओं से अच्छे न थे । इससे उसका अभीष्ट यही है कि 
मुसलमान पाठक सुलतान महसूद के असभ्य सैनिकों द्वारा 
पादाक्रान्त हिन्दुओं के सममने गे से अपने का उच्चतर प्रकट न 
करें, और यह न भूल जायें कि इसलाम के प्रवर्तक भी कोई 
देवता न थे। शायद हिन्दुओं के साथ इस सहानुभूति का कारण 
यह था कि उसका प्रपना देश ख़ावा भी महमूद के हाथों भारत की 
ही भाँति पीढ़ित द्वेकर हाहाकार कर रहा था। 
अलवेरुूनी ने भारत पर परबी भाषा में कोई बीस पुस्तकें 
लिखी हैं, पर उनमें से हमारे लिए सबसे महत्त्वपूर्ण यही एक 
डे 
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पुस्तक है। जिस समय यह पुस्तक लिखी जा रही थी सारा देश 
युद्ध और लूट-खसेाट से भ्रशान्त हो रद्दा था। परन्तु यह पुस्तक 
क्या है माने इस अशान्त महासागर में एक प्रशान्त द्वोप है 
जिसमें जातीय पक्षपात की गन्ध तक नहीं । 

भगवदगीता के पवित्र विचारों ने उसे मोहित कर लिया था। 
अलवेरूनी द्वी पहला मुसलमान था जिसने इस पुस्तक-रत्न का मुस- 
लमानों फे सामने रक्खा। इसी ने पहले पुराणों का अ्रध्ययन 
किया | भारत में आने के पूर्व वह ब्रह्म-सिद्धान्त, खण्ड-खाद्यक, 
पंचतंत्र, करणसार और चरक का अरबी अनुवाद पढ़ चुका था। 
भारत में प्राकर उसने ज्योतिष के ग्रन्थ मूल संस्क्रत में पढ़ना 
श्रारम्भ किया और पण्डितें की सहायता से पौलिस (पौल्स्त्य ९) 
सिद्धान्त का श्ररवी में अनुवाद किया । 

अलवेरूनी एक बहुत बड़ा विद्वान और सत्यानुरागी पण्डित 
था | भारत पर लिखी उसकी इस पुस्तक सें निम्तलिखित संस्कृत 
प्रन्थों के अवतरण मिलते हैं;-- 

धम्से और दशन-शाल्रों सें--साख्य, पतललि और गीता। 

पुराणों में---विष्ण॒ धर्म, विष्णु-पुराण, भत्त्य-पुराण ) पायु-पुराण, 
और आदितय-पुराण । 

ज्योर्तिबिया, भूगोल, कालनिर्णय-विद्या और नक्षत्न-विद्या में-- 
पौछिस ( पौरस्त्य १ ) सिद्धान्त, खण्ड-खायक, नबह्मगुप्ततृत उत्तर 
खण्ड-खादय्क, बत्नभद्र की खण्ड-खाद्क पर टीका, वराहमिहिर- 
कृत बृहज्ञातकप््‌ और लघुजातकम्‌ / इहत्सेहिता पर कश्मीर के 
उसल्ल की टीका, छोटे आय्ये भट्ट की एक पुस्तक, वित्तेश्वर-कृत 
करणसार, विजयलन्दिन-कृत करण-तिल्ञक, श्रीपाल, जाह्षण भट्टि्त की 
इसक, दुर्लभ की पुस्तक ( मुलवान वाली ), जीव शर्म की पुस्तक, 
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ऋषि की पुस्तक भुवनकाश, ससय की पुस्तक, सहावी के पुत्र 'मै।लि- 
यत्त की पुस्तक (९) पच्चलकृत लघुमानस, महादेव चन्द्रबीज-कृत 
श्रुधव (सर्वधर १) कशमीर का एक पंचाड़ । 

चिकित्सा पर--चरक । 

छन्दें पर--हरिभट्ट का एक शब्दकाश । 

हाथियों पर--गज-चिकित्सा पर एक पुस्तक | 

रामायण, महाभारत और मानव धर्म्मशाख का भी उसने 
उल्लेख किया है, पर ऐसी रीति से जिससे यह प्रकट नहीं द्वोत्ा कि 
थे पुस्तकें उसके सामने थी । 

इनके श्रतिरिक्त कोई चायीस यूनानी पुस्तकों क॑ अवत्तरण भी 
इसमें मिलते हैं। अलवेरूनी ने यूनानी पुस्तकों के अरबी अनुवाद 
ही पढ़े थे | वह स्वयम्‌ यूनानी नहीं जानता था । 

अलचेरूनी का १०४८ ई० में देहान्त हुआ | फिर उसके वाद 
अकबर के समय तक मुसलमानें के अन्दर वैसा संस्कृताजुरागी 
दूसरा उत्पन्न नहीं हुआ । उसके बाद कई लेखक पेदा हुए जिन्होंने 
उसकी पुस्तक से नफृल् की, परन्तु जिस भाव और जिस रीति से वह 
काय्य करता था उस तरह कोई न कर सका । दम यहाँ दे। लेखकों 
का उल्लेख करना भ्रावश्यक समभते हैं जे। कि उसके थोड़े ही दिनों 
बाद गृज़नी सें उसी वंश के अधीन हुए । उनमें से एक का नास 
गर्देज़ी है । इसने १०४७ ६० से १०५२ तक लिखने का काम किया | 
दूसरा मुहम्मद इवन उकैला--धा | यह १०८४ ई० से १०८८ तक 
लिखता रहा | पिछले अंथकारों में से जिन्होंने श्रलवेरनी की इस 
पुस्तक का अध्ययन किया श्रौर उसकी नकृक की सबसे ज़ियादा 
प्रसिद्ध रशीदुद्दोन है। इसने सारे का सारा भौगोलिक परिच्छोद 
( १८ वाँ ) अपने इहत्काय इतिद्दास में रख लिया है। 


ग्रन्थकार के समय में भारत की अ्रवस्था । 


जब अलबेरुनी भारत में प्रविष्ट हुआ वह समय भारतीय विद्वानों 
को मित्र बनाने के लिए श्रनुकूल न था। भारत भ्रष्ट स्लेच्छों के 
स्पश से सिक्कुड़ा जा रद्दा था। पालवंश जे। कभी कावुलिस्तान और 
पजाव पर शासन फरता था इतिहास के रंगमव से लुप्त हो चुका था । 
उसके पहले देश सम्राट महमूद के दृढ़ पंजे में थे मर उन पर तुरक- 
बंश के दास शासन करते थे | उत्तर-पश्चिमी भारत के राजा लोग 
इतने अनुदार थे और वे आत्मामिमान में इतने अन्धे दे रद्दे थे कि 
गज़नी से आनेवाले भय का अनुभव नहीं करते थे । वे इतने अदूरदर्शी 
बन रहे थे कि अपनी रक्षा करने और शत्रु को मार भगाने के लिए 
भी आपस में न मित्र सकते थे | आनन्दपाज्ष को अकेले ही सामना 
करना पड़ा और वह गिर गया; परन्तु वाकी सबकी भी उसके बाद 
एक एक करके वही गति हुई। जो लोग म्लेच्छों के दास नहीं बंनना 
चाहते थे वे सब भाग कर समीपवर्ती हिन्दू साम्राज्यों में जा बसे । 

कश्मीर अभी तक स्वाधोन था और विदेशियों के लिए उसके 
द्वार सवेधा बन्द थे । आनन्दपाल भाग कर वहाँ चला गया था। 
महमूद ने उस देश का भी जीतने का यत्न किया था पर उसे सफ- 
लता न हुई थो। जिस समय अलबेरूनी ने पुस्तक लिखी, 
शाजशासन संग्रामदेव ( ९००७---१०५० ई० ) के हाथ से निकल 
कर अनन्तदेव (१०१३०--१०८२ ई०) के पास चल्ला गया था। 

भध्य और अधर सिन्ध में महमूद से बहुत कम हस्तक्षेप किया । 
ऐसा भ्रतीत द्वोदा है कि यह देश छोटे छोटे मांडलिक राज्यों में विभक्त 
भा श्रौर छोटे छोटे मुसतमान-घंश उनके मण्डल्लेश्वर थे । 


( २१ ) 

१०२५ ३० में सेमनाथ पर महमूद के आक्रमण ने, जे कि 
सारका पर नेपालियन के आक्रमण के सच्श था, गुजर-साम्राज्य 
कौ--जिसकी राजधानी अनहिलवाड़ा या पद्चन थीं--अ्रवस्थाओंं 
में काई स्थायो परिवर्तन पैदा किया मालूम नहीं होता। देश पर 
उस समय सोलइगं-कुल का प्रभुव्त थघा। इस कुल ने €ए० ई० 
मैं चालुक्यों का स्थान लिया था | राजा चामुण्ड महमूद के सामने 
से भाग गया, जिससे उसने उसी कुछ के एक आर राजकुमार 
देवशर्मन्‌ के! गद्दी पर विठला दिया। परन्तु इसके थोड़े ही दिन 
बाद दम चामुण्ड के हुलंभ नामक एक पुत्र को १०३७ ई० तक 
गुर्जर का राजा पाते हैं। 

मालवा पर परमार-व श का शासन था । इन्होंने भी फश्मीर के 
राजाओं की भाँति कायुलिस्तान के एक पालवंशीय युद्धपराइममुख 
राजा को अपने यहाँ आ्राश्रय दिया था। अल्लवेरूनी ने भालवा के 
भाजदेव का उल्लेख किया है। इसका शासन-काल €€७ ई० से लेकर 
१०५३ ६० तक है। धार में--जहाँ कि वह्द उज्जैन से उठ कर गया 
था--उसका राज-दरबार तत्कालीन विद्वानों का समागमन-्स्थान 
वन रहा था | 

कन्नौज उस समय गौड अथवा बड्ढाल. के पाज्न राजाओं के 
अधिकार में था । ये राजा मुड़ेर भें रहते थे। महसूद ने कन्नौज फो 
राज्यपाल के शासन-काल में, १०१७ ई० में, लूट कर नष्ट-अ्रष्ट कर 
दिया, इसलिए स्लेच्छों से दूर, वारी नामक एक नवीन नगर की नींव 
रक्‍्खी गई, परन्तु ऐसा जान पढ़ता है कि यह नया नगर कुछ फल्ला 

फूला नहीं । इस स्थान में रहते हुए राजा महीपाल ने १०२६ ई० के 
लगभग अपने साम्राज्य को बढ़ाने और सुदृढ़ करने का यत्न किया । 
कहते हैं कि ये दोनों राजा बौद्ध थे । 


( २२ ) 
भारतीय विद्याओं के केन्द्र काशी भर कश्मीर थे, और ये 
दोनों ही अल्ववेरूनी ऐसे वर्बर के लिए अगम्य थे | परन्तु मुसलमानों 
के अधिकार में भारत का जितना भाग था उसमें से, और शायद 
गज़नी में युद्ध के कैदियों में से भी, उसे उसकी आवश्यकता को पूरा 
करनेवाले अनेक पण्डित मिल गये थे। 
प्रंथकार और बोद्ध-धरम्स । 


अल्लबेरूनी के समय का भारत बौद्ध न था, पौराणिक था। 
' भ्यारदहवीं शताब्दी के प्रथम अधभाग में मध्य एशिया, खुरासान, 
अफगानिस्तान, और उत्तर-पश्चिमी भारत से बौद्ध-धर्म्म का नामे- 
निशान सर्वधा मिठ चुका प्रतीत होता है; और यह एक अदूभुत 
बात है कि अलबेरूनी ऐसे जिज्ञासु को बौद्ध-धम्मै के विषय में कुछ भी 
मालूम न दो, और न इस विषय की जानकारी काम करने के लिए 
ही उसके पास कोई साधन हे।। बौद्ध-धम्म की उसने बहुत कम 
चर्चा की है, और जो की भी है वह सब ईरान शहरी की पुस्तक के 
आधार पर की है । ईरान शहरी ने ख्यम्‌ -ज़र्कान की पुस्तक से 
नकृल् किया है । 
कहते हैं बुद्ध ने चूडामणि नामक एक पुस्तक रची थी ! बौड़ों 
या शंसनियों ( श्रमणों ) का अक्लबेरुनी ने मुहस्मिर अर्थात्‌ लाल बस्नों- 
वाले ( रक्तपट ) लिखा दै। बौद्ध त्रिमूर्ति, बुद्ध, धम्मे, संघ आदि का 
वर्णन करते हुए वह बुद्ध को बुद्धोदन लिखता है । 
बौद्ध प्रंथकारों में चन्द्र नामक एक वैयाकरण, सुभीव नामक एक 
ज्योतिषी और उसके एक शिष्य का ही उल्लेख अलबेरूनी करता है। 
अछबेरूनी लिखता है कि उसके समय में राजा कनिष्क का 
बनाया हुआ एक भवन पेशावर में मौजूद था । इसका नाम कनिष्क- 
प्वै् था | यह वही स्तूप मालूम होता है जिसके विषय में कहते 


हां 


( रे ) 


हैं कि स्ववम्‌ भगवान्‌ बुछ की भविष्यद्वाणी के अजुसार राजा ने 
इसका निर्माण कराया था । 

भारतव में प्रचलित लिपियों की गिनती करते हुए बह सबसे 
अन्त सें “'पूर्वदेशान्त्ग त उदनपुर में प्रचत्षित मेज्ष॒क्ती” का नाम 
लेता है। यह स्रयम्‌ बुद्ध की लिए मानी जाती है। यह उदनपुर 
कहीं मगधदेश का वहीं प्रसिद्ध बौद्धनविहार उदण्ड-पुरी हो तो नहीं है 
जिसे कि मुसल्लमानें ने १२०० ई० में नष्ट कर दिया था ९ 

बह बुद्ध और ज़रदुश्त की पारस्परिक विपक्षता का दे बार 
उल्लेख करता है| यदि अल्ववेरूनी का भारत-अ्रमण के लिए ऐसा 
ही सुभीता द्वाता जैसा कि ह्यून-त्साज़ के था ते वह निस्सम्देह 
सुगमता से ही बौद्ध-धरम्स के विपय में पर्याप्त जानकरी ल्ञाभ कर 
लेता । अल्वेरूनी फे त्राह्मण पण्डितों को बौद्ध-धरम्म का पर्थ्यप्त ज्ञान 
था, पर सम्भवतः वे उसे कुछ बताना नहीं चाहते थे। 

अन्ततः जिस भारत को अलवेरूनी ने देखा वह वैष्णव-धर्म्माव- 
लम्बी था, शैव नहीं । महमूद के पहले काबुलिस्तान और पजाब के 
शासक, पालवंशीय राजा, शिव के उपासक थे । यह बात उनके 

, सिक्कों पर शिव के वैज्ञ नन्‍दी की मूत्ति, और उन्के अपने नासें। की 

शै्षी से प्रमाणित होती है | राजा महमूद के गृज़नी फे सिंहासन 
पर श्रन्तिम वैठनेवाले उत्तराधिकारी के सिक्कों पर हम नन्‍्दा की 
भूत्ति का दुबारा पाते हैं। 


ग्रेथकार की गुणदे।पत्रिवेचना । 


अलबेरूनी पूर्व-क्ालीन ऐतिजों को श्रन्धाधुन्ध स्वीकार नहों कर 
लेता, वह उन्हें समकना और उसकी अरालोचना करना चाहता है। 
बह भूसे से गेहूँ का अलग करना चाहता है। जे! वस्तु प्रकृति श्रीर 
तक के नियमें। का विशेध करती है उसी को वह दुर फेक देता है । 
पाठकों के स्मरण रखना चाहिए कि अल्वेरूनी विज्ञान का भी 
पण्डित था । उसने दिग्वि्या, यन्त्रगति-विद्या, खनिज-विया, श्रौर 
रसायन-शासत्र आ्रादि सृष्टि-विज्ञान की बहुत सी शाखाओं पर पुस्तक्रें 
प्रकाशित की थीं; देखिए भारतवप के एक समय में समुद्र दोने के 
चिहों पर उसका भौगेलिक विसशे ( परिच्छेद १८), और उसके 
पदाथविज्ञान का एक विशेष नमूना (परिच्छेद ४७) | मुझे निश्चय है 
कि वह ऐहिक जगत्‌ पर नक्षत्रों के प्रभाव को मानता था, यद्यपि वह 
ऐसा कहीं कहता नहों | इस विपय की सत्यता पर थदि उसका 
विश्वास न दोता ते वह यूनानी और भारतीय फलित-ज्येतिप के 
भ्रध्ययत सें इतता समय और परिश्रम क्यों क्गाता यह बात समक्ष में 
नहीं आती। बह एक जाह भारतीय फलित-ज्योतिष का आल्लेख्य 
देता है, कयेंकि मुसलमान पाठक “फल्चितज्योतिष की हिन्दू-विधियों 
से अनसिज्ञ हैं, प्रौर उन्हें किसी भारतीय पुस्तक के श्रध्ययन का 
कमी अवसर नहीं सि्ा |” (परिच्छेद ८०)। वार्डीसेनीज़ नामक 
एक सिरिया-देशीय तस्त्ववेत्ता और कवि ने जे! कि ईसा की दूसरी 
शताब्दी के उत्तरार्ध में हुआ है, फलित-ब्योतिष को स्पष्ट और 
प्रभावशाल्ली शब्दों में बुरा कहा है। अलबेरूनी इस ऊँचाई को नहीं 


( २५४ ) 

पहुँचा, वह यूनानी फलितज्यातिप की कर्पनाश्रों में ही उलका 
रहा है | । 

उसका रसायन ( कीमियागरी ) में विश्वास न था, क्यांकि वह 
रसायन-विद्या और खनिज-विद्या-सस्थन्धी क्रियाओ्रं फा अमिप्रेत 
प्रपंच से अलग समभता है और उसकी कठोर से कठे।र शब्दों में 
निन्‍्दा करता है | (परिच्छेद १७) 

वह आधुनिक भाषातच्-शास्त्री की नाई हस्तलेख के ऐतिहा की 
गुण-देप-विवेचना करता है। कभी वह मूल ग्रंथ को भ्रष्ट मान छोता 
है ग्रै।र फिर उस श्रष्टता फे कारण की खोज करता है । वह विविध 
पाठों पर विचार करता है और संशोधन का प्रस्ताव करवा है। वह 
भिन्न भिन्न झ्नुवादों क्री विवेचना भे।र लिपिकारों की अज्ञता श्रार 
असावधानता की शिक्षायत करता है (परिच्छेद १४५, ५५)। बह 
भक्ती भाँति जानता है कि भारतीय पुस्तकों बुरी तरह से अश्ुवादित 
दोने ग्रौर क्रमिक लिपिकारों द्वारा असावधानी से नकक्ष की जाने 
के-फारण इतनी भ्रष्ट हे जातो हैं कि यदि उस रूप सें कोई पुस्तक 
उसके भारतीय ग्रंथकार के दिखलाई जाय ते वह अपनी कृति को 
कभी भी पहचान त सके ! ये सब शिक्षायते पूर्णतया सत्य हैं, 
विशेषतया विशेष संज्ञाओं के विषय में | अपने संशोधन-सम्बन्धी छोखें 
में उसका कई वार अपने मागे से विचल्लित हे! जाना (उदाहरणार्थ, 
उसका त्रह्षशुप्त के साथ पूरा पूरा न्याय करने के लिए तैयार न दाना ) 
चन्तव्य है, क्‍योंकि उस समय शुद्ध और पूर्ण रूप से संस्कृत पढ़ना 
प्रायः असम्भव सा था | 

दस वर्ष हुए--जव मैंने अलवेरूनी की जीवनी का प्रथम आलेख्य 
तैयार किया था ते मुझे आ्रशा थी कि उसके जीवन से सस्धन्ध 
रखनेवाक्ली बहुत सी सामग्री का पता पूर्व और पश्चिम के पुस्तका- 


है. 


(६ रह ) 
ज्यों से मिलेगा । परन्तु, जहाँ तक मुझे मालूम है, ऐसा नहीं : 
हुआ | उसके शील का अलुमान करने के लिए हमें उसकी पुस्तकों 
का पाठ करना और उन्हीं में से जे! थोड़े बहुत लक्षण मिलें उन्हें 
चुनना पड़ेगा | इसलिए इस समय उसके शीक्ष का चित्र बहुत 
अधूरा है। और जब तक उसकी लेखनी से निकल्ली हुई सारी पुस्तकों 
का अ्रध्ययन न हे।, और जब तक वे विद्वानों तक न पहुँच जाये, 
विज्ञान के उत्कर्ष के लिए उसकी सेवा के निमित्त सबविस्तर कृतक्षता 
का प्रकाश नहीं किया जा सकता। उसके काय्ये के मुख्य क्षोत्र 
ज्योतिष, गणित, कालगणना, गणित-विषयक भूगेाल, रसायन- 
शास्त्र, पदाथे-विज्ञान मर खनिजविद्या हैं। उसने, अनुवाद श्रौर 
मूलरचनाएँ मिलाकर, भारत-सम्बन्धी प्राय: बीस पुस्तकें, और बहुत 
सी कथाएँ श्रैरः आख्यायिकाएँ, जिनका आधार भारत और 
ईरान का प्राचीन पाण्डिट्य है, लिखी हैं | उसने अपनी माद्भूमि, 
ख़वारिजृय, और करामत के प्रसिद्ध सम्प्रदाय के इतिहास भी लिखे थे, 
परन्तु शोक है कि ये देने पुस्तकें, जे सम्भवतः तत्कालीन ऐति- 
हासिक साहित्य के लिए बहुमूल्य साहाय्य थीं, आज अप्राप्य हैं | 


मंथकार की प्रकृति । 


धम्म भैरर दशन-शास्त्र-सम्बन्धी विचारों में अलबेरूनी स्वतन्त्र है 
वह स्पष्ट, निश्चित और पुरुषोचित शब्दों का मित्र है। वह अर्ध- 
सत्य, संदिग्ध शब्द और अस्थिर कम्स से घृणा करता है। सब कहीं 
बह अपने विश्वासों को मनुष्येचिद साहस के साथ उपस्थित करता 
है--जिस प्रकार धर्म और तत्ज्ञान में, वैसे ही राजनीति में 
भी | नवें श्र इकद्तत्तरवें परिच्छेदोंकी भूमिका में राजनैतिक 
तत्वज्ञान के कई अद्भुत वाक्य हैं । परिवर्तेन-विरोधी-स्वभाव का 
नीतिक्ष होने के कारण वह राजसिंहासन ओर धर्म की वेदी का 
पक्त लेता है श्रैर कहता है कि “इन देनें का संयोग मनुष्य- 
समाज का सर्वोच्च विकास है] इससे वढ़कर मनुष्य श्रौर किसी 
बात की प्रमित्ञापा नहीं कर सकता” ( परिच्छेद & ) | वह वायबल्ल 
के नियमें। की कामलता की प्रशंसा करने में भी समर्थ है। “जिसने 
तुम्हारे एक गाल पर घप्पड़ मारा है . उसके आगे दूसरा भी कर 
देना, अपने शत्रु के लिए आशीबाद देना श्रौर उसके लिए प्रार्थना 
करना-मेरे प्राणों की शपथ, यह एक उच्च तस्वज्ञान है, पर 
इस संसार के मनुष्य सभी सख्वेत्ता नहीं। उसमें से बहुत से मूर्ख 
और अल्पबुद्धि हैं। तत्ववार और कोड़े के विना उन्हें सन्‍्मागें पर 
रखना कठिन है। पस्तुतः जब से विजेता कन्स्वन्शायन ईसाई हुआ, 
तलवार और कोड़े का सदा प्रयेण होता रहा है, क्‍योंकि इनके 
बिना शासन करना असम्भव द्ोगा” ( परिच्छेद ७१ )। यद्यपि बहे 
व्यवसाय से पण्डित था, फिर भी वह विषय का व्यावद्दारिक पत्त लेने 
में समथ है; और बह खलीफा मुआविया की इसलिए प्रशंसा करता 


( २८ ) 
है कि उसने सिसली को सेने की देव-मूर्तियों का काफिरों की 
जघन्य वस्तुएँ समक कर नष्ट करने के स्थान में उन्हें सिन्‍्ध के 
राजाओं के हाथ रुपया लेकर बेच दिया था, यद्यपि ऐसी दशा में 
कट्टर मुसलमान मूर्तियों के खण्डित दवोने से ही प्रसन्न होते | उसका 
राज-सिंहासन और धमस्म-बेदी के संयोग का उपदेश उसे “'पुजारियों 
और पुराहितों के उन सांकेतिक छ्लों?? की स्पष्ट शब्दों में निन्‍दा 
करने से नहीं रोकता जे कि वे अवोध जन-साधारण को अपने 
फनन्‍्दे में जकड़े रखने के लिए करते हैं। 
बह क्या अपनी श्र क्‍या दूसरों की--बड़ी कड़ी परीक्षा करता 
है। बह आप पूर्णतया सरल प्रकृति का है कर दूसरों से भो सरलता 
ही चाहता है । जब कभी वह किसी विषय को भलीभाँति नहीं 
समझ सकता, या उसके किसी एक अंश को ही समझता है, ते 
यह बात वह भट पपने पाठक से कह देता है । ऐसे भवसर पर या 
ते वह अपनी अज्ञता के लिए पाठक से क्षमा माँगता है, या, अट्टावन 
बे की आयु दवोते हुए भी, परिश्रस को जारी रखने शक्रौर उसका 
परिणास समय पर प्रकाशित करने की प्रतिज्ञा करता है--माने। जनता 
के लिए नैतिकदायित्व से काय्ये कर रहा है | वह सदैव अपने ज्ञान की 
सीमाओं को स्पष्ट जतल्ञा देता है। यद्यपि हिन्दुओं की छन्द-विद्या 
का उसे थोड़ा ज्ञान है पर जे कुंछ भी उसे आता है वह सत्र बता 
देता है। इंस समय उसका सिद्धान्त यह है कि 'बहुत अच्छा? 'अच्छे! 
का शन्नु न होना चाहिए, माना उसे डर है कि उण्सख्थित विषय का 
अध्ययन समाप्त होने के पूषे ही कहीं उसकी मानव-ल्लीला समाप्त 
न दो जाय । वह उन लोगों का मित्र नहीं जे! अपनी अज्ञता को मैं 
नहीं जानता कह कर स्पष्ट शब्दों में स्वीकार करने से घृणा करते हैं; और 
जब कहा वह सरत्तता का अभाव देखता है ते उसे बड़ा क्रोध आता 


( २८ ) 

है । ब्रह्मगुप्त यदि प्रहणों के विषय में दे! सिद्धान्तां (एक ते राहु 
लामक नाग का प्रकाशमान लोक के निगल जाना--जैसा कि लोक- 
प्रिय है, और दूसरा वैज्ञानिक ), की शिक्षा देता है, ते चह--जाति 
के पुरोहितों के अनुचित दबाव से, श्र उस प्रकार की विपत्ति फे 
डर से जे कि अपने देश-भाइयों के प्रचलित विचारों फे विरुद्ध 
सम्मति रखने से सुकरात पर ञ्राई घी--निम्चय द्वी अपनी अत्मा के 
विरुद्ध पाप करता है (देखे परिच्छेद ५€)। एक श और खल पर वह 
ब्रह्म गुप्त के भ्राय्येभट्ट के साथ अन्याय और अ्रशिष्टता का वर्ताव 
फरने के लिए देधी ठहराता है। ( परिच्छेद 9२ )। वराहमिहिर 
की पुस्तकों में वद्द ऐसे वाक्य पाता है जे एक सत्य वैज्ञानिक पुस्तक 
के सामने उसे “एक पागल की बकवाद” प्रतीत होते हैं, परन्तु 
इतनी दया उसने दिखाई है कि यह कह दिया हैं कि उन्त वाक्यों में 
कुछ गृढ़ भ्रथे छिपे पड़े हैं जे कि उसे मालूम नहीं, पर वे प्रंथकार 
के लिए श्रेयत्कर हैं| जब वराहमिहिंर साधारण ज्ञान की सब सीमाओं 
फा उच्चहुन कर जाता है ते अलबेरूनी विचारता है कि “ऐसी बातों का 
उचित उत्तर फेवल मान ही हैं ।” ( परिच्छेद ५७ ) | 

उसका व्यावसायिक उत्साह श्रौर यह सिद्धान्त कि विधा एुनरादत्ति 
फा ही फल हैं ( परिच्छेद ७८) उससे कई बार पुनरुक्ति कराते हैं, 
श्रै।र उसकी स्वाभाविक सरछ्तता उसंसे कठार और उम्र शब्दों का 
व्यवहार करा देती है | वद्द मारतीय लेखकों मलौर कवियों कै--जे। 
जहाँ एक शब्द से काम निकल सकता है वहाँ शब्दों के पुछ्तन्दे रख 
देते हैं-वाकभ्रपंच से, शुद्धभाव से घृणा करता है | वह इसे “वकबाद- 
मात्र--लोगों के अन्धकार में रखने कौर विषय पर रहस्य का 
भ्रावरण डालने का एक साधन--बतल्लावा है। प्रत्येक दशा में यह 
( एक ही वात को दशानेवाले शब्दों की ) विषुक्षता सम्पूर्ण भाषा को 
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सीखने की इच्छा रखनेवालों फे सामने दुःखदायक काठिन्ये उपं- 
स्थित करवी है, श्रौर इसका परिणाम केवज्ञ समय का नाश है? 
(परिच्छेद २१, २८, १) ! पह देवार दीपजान भर्धात्‌ मालद्वीप और 
लक्षद्वीप के मूल की (परिच्छेद २१, ५८) और दे। घार भारतसागर 
की सीमाश्रों फे भ्राकार की व्याख्या करता है । 

जहाँ कहीं उसे कपट का सन्देह द्वोता है वह कट उसे कपट 
कहने में तनिक भी सह्कोच नहीं करता । रसायन अर्थात्‌ स्व॒णे बनाने 
वृद्धों के। युवक बनाने आदि के घोर व्यापार का विचार करके उसके 
मुख से बिद्रपात्मक शब्द निकल पड़ते हैं जे कि मेरे इस अनुवाद 
की भ्रपेत्षा मूल में अधिक स्थृल्ञ हैं (परिच्छेद १७) | इसी विषय पर 
वह ज़ोरदार शब्दों में प्रपना काप प्रकट करता है-- 'सेना बनाने के 
लिए अज्ञ हिन्दू राजाओं की ले।जता की कोई सीमा नहीं?--इल्यावि । 
इक्कीसवें परिच्छेद में जहाँ वह एफ हिन्दू लेखक की सृष्टि-वर्णन- 
विषयक बकवाद की आल्लोचना करता है उसके शब्दों से घेर रसि- 
कवा ठपकती है-- हमें ते पहले ही साठ समुद्रों श्रैर उनके साथ 
साठ पृथ्वियों की गिनती करना छेश-जनक प्रतीत होता था, और 
अ्रव यहे लेखक समभावा है कि हमारी पहली गिनी हुई प्ृश्चियों 
के नीचे कुछ और अधिक पृश्चियों की कल्पना करके चह इस विषय 
को अधिक सुगम श्र मधुर बना सकता है |? जब कन्नौज के मदारी 
उसे काल्लगणना की शिक्ता देने बैठे ते। ऐसा प्रतीत होवा है कि कठोर- 
हृदयी विद्वान अ्रपनी हँसी का न रोक सका । “मैंने उनमें से प्रत्येक की 
परीक्षा करने, और वही प्रश्न भिन्न मिन्न समयों और मिन्न मिन्र 
क्रम! और प्रसड्ों में दुद्राने में बहुत सूच्मता से काम लिया. परन्तु 
देखिए |! क्‍या मिन्न सिन्न उत्तर सिल्ले! परमात्मा ज्ञान-सखरूप है !? 
(परिच्छेद ६२ 


ग्रंथकार की शेली । 


भय: हसारे प्रन्थकार की यह शैली है कि वह अपनी ओर से कुछ 
नहीं कहता घल्करि हिन्दुओं के ही कहने देता है. और उनके श्रेष्ठ 
लेखकों की पुस्तकों से विस्तीण अ्रवतरण उपस्थित करता है। वह हिन्दू- 
सभ्यता का वह चित्र उपस्थित करता है जे कि खयम्‌ हिन्दुओं ने 
चित्रित किया है। कई एक परिच्छेद, (सारे नहीं) एक व्यापक प्रकार 
की छेटी सी विशेष भूमिका के साथ प्रारस्भ देते हैं। बहुत से परिच्छेदों 
फा शरोर तीन भागों का बना हैं | पहला भाग ते विपय का संच्तिप्त 
सार है। दूसरे भाग में ज्योतिप, फलित-ज्येतिप, तत्वज्ञान और धर्म्म 
पर जा परिच्छेद हैं उनमें संस्करत पुस्तकों के अवत्रण हैं; और 
हिन्दुओं के सिद्धान्त, साहिल, ऐतिहासिक कालगणना, भूगोत्ष, 
नियम, रीति-रिवाज और आचार-व्यवह्दार पर जे परिच्छेद हैं उनमें 
अर और जानकारी की बातें या बे चातें हैं जे। उसने स्वयं देखी थीं । 
तीसरे भाग में उसने वही किया है जे पहले मगाखनीज़ कर चुका 
था । वह कई बार अत्यन्त वैदेशिक विषयों को उनकी प्राचीन यूनानी 
सिद्धातें! से तुलना करके या अन्य उपमाश्रों-द्वारा अपने पाठकों को 
' भल्लीभाँति समझता देने का यत्न करता है। इस प्रकार के क्रम का 
उदाहरण पाँचवें परिच्छेद में मिल्ता है । प्रत्येक परिच्छेद के विधान 
में, और परिच्छेदों के अनुक्रम में एक स्पष्ट और भल्लीभाँति निरूपित 
फलपना देख पढ़ती है। किसी प्रकार का संग्रंथन या कोई फालतू बात 
विलकुछ नहीं । शब्द विलकुल विषयोचित- पर यथा-सम्भव सुबद्ध 
हैं। सारी रचना में प्राजलता श्र श्रेष्ठ क्म को देख कर वह 
हमें निपुण गणितज्ञ जान पढ़ता है और उसके लिए इस तरह क्षमा 


( ३२ ) 
माँगने का शायद ही मुश्किल से कोई श्रवसर मालूम होता है जिस 
तरह कि वह पहले परिच्छेद के अन्त में माँगता है कि “'में सब कहीं 
रेखागणित शासत्र के नियमों का पालन नहीं कर सका, और कई 
जगह श्रज्ञातांश को ज्ञान के लिए धाधित हुआ हूँ, क्योंकि उसकी 
व्याख्या पुस्तक के पिछले भाग में ही दो सकती थी ।” 


वर्तमान पुस्तक के लिखने के पूवे ग्रंथकार 
का भारत-सम्बन्धी अध्ययन । 


पहले अवूसईद ख़ल्लीफ़ाओं के समय में जिन पुखक्ों का 
अनुवाद हुआ था उनमें से कई एक--जैसे कि त्रह्मसिद्धान्त या 
सिंधिन्द, श्र अल्षफुज्ञारी तथा याकूब धबृन तारिक के खण्डखायक 
या अर्कन्द, के संस्करण, पश्चतंत्र या कलीछा श्र दिमना, श्रार अली 
इबून जैन का चरक का संस्करण--वरत्तमान पुस्तक को लिखने के वक्त 
अलवेसुनी के पुस्तकालय में मौजूद थीं। उसने वित्तेश्वरक्षत 
करणसार के एक अरबी भापान्तर का सी उपयोग किया था, परन्तु 
वह यद्द नहीं घताता कि यह भाषान्तर पुराना था या उसी के समय 
में हुआ था । इन पुस्तकों से अ्वेरूनी के सामने वही कठिनाइयाँ 
झाई' जिनकी वह बार बार शिकायत करता है श्रार जो हमारे स|मने 
श्रा रही हैं; श्रर्थात्‌ अनुवादकों के दोषों के अतिरिक्त लिपिकारों की 
झनवधानता से मूल में, विशेषतया विशेष संज्ञाओं के विषय में, बहुत 
सी खराबी का पैदा होना। 
जब अलवेरूनी ने भारत में पदापेण किया तो उसे सम्भवतः भार- 
तीय गणित, ज्योतिष और कालनिर्णय-विद्या का भ्रच्छा ज्ञान था । यह 
ज्ञान उसने प्रह्मगुप्त और उसके अरबी सम्पादकों के अध्ययन से प्राप्त 
किया घा। विशुद्ध गणित (५0७80 ०५०७४) में उप्तका भार 
परवियों का कौन सा हिन्दू प्रंथंकार गुरु था इसका कुछ पता नहीं । 
भ्रक्षफज्ञारी और याकूब इब्नतारिक के भ्रतिरिक्त उसने अल्नस्वारिज़्मी 
से शिक्षा पाई थी, भ्रहवाज़ के अबुलहसन से कुछ पढ़ा था, बल्ख्‌ के 
है. 


( 3४ ) 
अबू मश्नशर भर अलकिन्दी से मामूली मामूली बातें सीखी थीं, श्रौर 
अलजहानी की प्रसिद्ध पुस्तक से शुद्ध विस्तरों का ज्ञान प्राप्त किया था । 
वततेमान पुस्तक में जिन अन्य स्रोतों का उसने उपयोग किया है उनमें 
से वह दो के अवतरण देता है। (१) एक मुसत्लमानी शाल्र 
' जिसका नाम अरूहकीन अर्थात्‌ अहर्गश है। में इस पुस्तक के इति- 
हास का पता नहीं चला सकता, पर मेरी राय में यह भारतीय 
तिथियों को फ़ारसी और अरबी तिथियों में और फारसी और अरबी 
तिथियों के! भारतीय तिथियों में बदलने के लिए कालनिर्णय विद्या की 
एंक क्रियात्मक पुस्तिका थी । तिथियों को बदलने की आवश्यकता 
सवुक्तमीन और महमूद के अधीन शासन-सम्बन्धी प्रयाजनों के लिए 
पैदा हुई थी । इसके रचयिता का नाम नहीं मित्रता ।(२) अबू 
अहमद इच्न कतलगतगीन से अवतरण है कि उसने कर ली और 
थानेश्वर के अच्तरों की संख्या निकाली थी। 
नक्तन्न-विद्या-सम्बन्धी. विषयों पर और भी दो अंथकारों के प्रमाण 
दिये गये हैं परन्तु ये भारतीय नक्षत्र-विद्या के सम्बन्ध में नहीं | इनमें 
से एक ते सराखूस का मुहम्मद इब्न इसहाक है और दूसरी एक 
पुस्तक है जिसका नाम ,गुरंतुल जीजात है।यह शायद किसी भारतीय 
स्लोत से निकली है क्योंकि इसका नास करणतिलक से सित्नता है| 
इसका होखक शायद आमुल् का अबू मुहम्मद अलूनाइब है। भारत 
में अत्वेरनी ने भारतीय ज्योतिष का अध्ययन पुत्र: आरस्भ किया। 
इस वार अलुवादों से नहीं बल्कि मूल रुस्कृत से, इस समय हमें यह 
एक अदूभुत बात दिखाई देती है कि जो पुस्तकों भारत में प्राय: ७७० 
ई० में प्रामाणिक समझी जाती थीं वे अब १०२० ३० में भी बैसी ह्दी 
प्रामाणिक थीं, उदाहरणार्थ अक्मगुप्त की पुस्तकें। विद्वान पण्डितों से 
सहायता पाकर उसने इनका श्र पुलिस ( पौत्स्य ? ) सिद्धान्त 


( ३१४ ) 
फा भाषान्तर करने का यत्र किया, श्रौर जब उसने वर्त्तमान पुस्तक 
रची वह भारतीय ज्योतिप के विशेष विपयां पर कई पुस्तक्ष॑ लिख 
चुका था | ऐसी पुस्तकों में से वह इनके प्रमाण देता हैः-- 

(१) चान्द्रखानों या नक्षत्रों के निर्यय पर एक निन्रन्ध | 

(२) ख़याल्ुल कुसूफैनी जिसमें अन्य बातें के अतिरिक्त योग- 
सिद्धान्त का भी वर्णन था। , 

(३) एक पुस्तक उपरोक्त विपन पर ही | इसका नाम अरबी खण्ड 
खायक था। 

(४) एक पुस्तक जिप्तमें करणों का चणैन था | इसका नाम नहों 
दिया | 

, (५) मित्र सिन्न जातियों की परिगणना की विविध रीतियों पर 
एक निवन्ध | इसमें सम्मवतः अन्य ऐसे ही भारतीय विषयों का भी 
वर्णन था : 

(६) एक पुस्तक जित्तका नाम “ज्योतिष की चाभी” था | इसका 
विषय यह था कि क्या सूर्य प्रथ्वी के चारों ओर घूमता है था 
पृथ्वी सूर्य की परिक्रमा करती है । । 

(७) भैगेल्षिक रेखांश के परिसंल्यान के लिए विविध रीतियों पर 
अनेक पुस्तकें | वह इनके नामों का उल्लेख नहीं करता और न यही 
बताता है कि उनकी गणना का हिन्दू रीतियों से कोई सम्बन्ध था 
या नहीं | 

भारतीय ज्योतिष और कालनिणय-विद्या में निष्णात द्वोने पर 
उसमे वर्तमान पुस्तक का लिखना आरम्भ किया | इन विषयों पर कई 
शत्ताव्दियों से साहित्यिक चेष्टा चली आरा रही थी, उसने केवल 
इसके जारी रखा; परन्तु वह एक बाह में अपने पू्ववर्तती पंडितों से 
वढ़ गया । बह मूल संस्कृत स्लोतों तक पहुँचा; जे। थेड़ी बहुत संस्क्षत 


( ३६ ) 

बह सीख सका था उसकी सहायता से उसने झपने पण्डितों की पढ़ 
ताल करने का यत्र किया; नवीन शोर श्रधिक शुद्ध अनुवाद किये, 
भैर गणनाद्वारा भारतीय ज्यातिरषिंदों फे स्वीकृत तत्तरों को परीक्षा 
की विवेकपूर्ण विधि निकाली । श्रवूसईदीए खल्लीफ़ाओं के अधीन 
बगदाद में जे। विद्वाद पहले काय्ये करते थे उनकी झाकांक्षाओं 
करे भुकावले में इसका काम एक वेक्षानिक्ष पुनरुद्धार को प्रकट 
करता है। 

मालूम दोता नै कि प्रलवेरुनी की राय थी कि भारतीय नक्तन्र- 
विद्या अ्रधिक प्राचीन प्रस्वी-साहित में नहीं गई । झह बात उसके 
८० वें परिच्छेद की भूमिका से प्रकट देती दै--इन ( मुसल्तिम ) 
देशों में हमारे धम्मे-भाई नक्षत्र-विद्या की द्विन्दू-विधियां को नहीं 
जानते, पर न उन्हें इस विषय की किसी भारतीय पुश्तक फी पढ़ने त्ञा 
झवसर ही प्राप्त हुआ है।” हम यह सिद्ध नहीं कर सकते कि 
वराहमिहिर की पुस्तकें, अर्थात्‌ उसकी बृहत्संद्धिता प्रैर लघुजातकम्‌ , 
जिनका अलवेरूनी अनुवाद कर रहा था, पहले ही मनसूर फे समय 
में अरवबियों को प्राप्तव्य थीं, परन्तु हमारी सम्मति में इस विषय में 
' झलवेरूनी का निर्णय यथार्थता की सीमा का उल्लंघन करता है, 
क्योंकि सक्षत्न-विद्या पर, और विशेषतया जातकों पर पुस्तकें अबू 
सईदीय शासन-काल्ल में पहले ही भ्रमुवादित हो चुकी थीं । ( देखे। 
फिहरिसत पृष्ठ २७०, २७१ )। 

भारतीय चिकित्सा-शासत्र के विषय में हम केवल इतना ही कह 
सकते हैं कि ऐसा मालूम होता है कि अ्त्ववेहनी ने इसका विशेष 
अध्ययन नहीं किया था, क्थोंकि वह उस समय के प्रचलित चरक के 
साषान्तरों का ही उपयोग करता है--यद्यपि उनके अशुद्ध होने की 
भी शिकायत करता है | उसने जघन्य रोगों पर एक संस्कृत एुसक 


( ३७ ) 

का अरबी में अनुवाद किया था, पर वह इस' पुस्तक के पहले किया 
था या पीछे इसका कुछ पता नहीं । 

वर्तमान पुस्तक का लिखने का उद्देश्य अपने स्वदेश-भाइयों को 
विशेष रूप से भारतीय नक्षत्न-विद्या का ज्ञान केराना नहीं था बल्कि 
अल्बेरूनी उनके सामने भारत के दाशैनिक श्र ईश्वरतत्त-विषयक 
सिद्धान्तों का विस्तृत वर्णन रखना चाहता था | यही बात वह पुस्तक 
के आदि और अन्त में कहता है। किसी अन्य विषय की अपेक्षा 
सम्भवत: इस विषय पर वह अपने पाठकों को अधिक नवीन ओर 
पूर्ण ज्ञानप्रदान कर सकता था, क्योंकि इसमें, उसी के कथनानुसार, 
एक--अल्लईरान शहरी--ही उसका पूव्॑वर्ती था। उसको, और 
जिस पुस्तक का बह अन्ुकरण करता है--अर्थात्‌ ज़कान--उसको न 
जानने के कारण हम नहीं कह सकते कि अलबेरूनी के इन पर आजक्षेप 
कहाँ तक ठीक हैं। यद्यपि, इसमें कुछ सन्देह नहीं कि भारतीय 
दर्शन-शासत्ष किसी मन किसी रूप में पहले काल में अरबियों तक 
पहुँच चुका था परन्तु जब अलबेरूनी ने स्वदेश-भाधयों या सहधम्सियों 
के सामने कपिल-कत सांख्य श्र पतललि की पुस्तक के अच्छे 
अरबी अनुवाद रक्खे ते यह बिलकुल ही एक नई चीज़ मालूम 
होने ल्गा। 

अलवेरूनी पहला मुसलमान था जिसने पुराणों का अध्ययन 

किया । कथाओं की पुस्तकों में से उसे इबनल मुकफ्फ़ा का किया 
हुआ पअ्वतंत्र का अरबी अनुवाद मालूम था। हे 

अपने पूर्ववर्ती पंडितें के मुकाबले में उसका काम बहुत बढ़ 
चढ़कर था। उसका हिन्दू-दशन-शासत्र कर वर्णन सम्भवत: अल्ुपम 
था । उसकी कालनिर्णय-विद्या और नक्षत्र-शास्र की विधि पहले 
ज्ोगों से अधिक शुद्ध और पूर्ण थी | उसके पुराणों से अवतरण, पैर 
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साहिद, श्राचार-विचार, व्यवहार, वास्तविक भूगाल, प्रौर ऐतिहासिक 
फालगणना पर उसके मह-पाए परिच्छेद सम्मवतः उसके पाठकों 
फे लिए सर्वधा नये थे । बह एक बार राजी फा प्रमाण देता है 
जिससे कि वह भ्रच्छी तरह से परिचित था | उसने सूफ़ियां के भी 
प्रमाए दिये हैं, पर भारत के विपय में छसने हममें से किसी से भा 
अधिक नहीं सीखा । 


अरबी साहित्य की उत्पत्ति । 


उमया-वंशीय ख़लीफाओं की राजधानी दमिश्क्‌ नगरी साहित्य की 
क्रीड़ा-भूमि प्रतीत नहीं है।ती। शासन की व्यावहारिक आवश्यकताओं 
को छोड़ कर यूनान, मित्र या ईरान की सभ्यताओं की उन्हें कोई 
अभिन्नाषा न थी । उनके विचार सदा युद्ध, राजनीति, और धन-सथ्वय 
में ही लगे रहते थे | सम्भवत: उनके अन्दर कविता के लिए विशेष 
श्रतुराण था जैसा कि सब अरबियों में पाया जाता है । पर उन्हें ऐति- 
हासिक साहित्य को उन्नत करने का कभी ख़याल नहीं आया, और 
इससे उनकी ही हानि हुई। ये अरबी राजा कई भागों से ( हाह्न ही में 
हिज़ाज की शैल-सरुभूमि से ) बाहर निकले थे और उन्हें सहसा 
अधिराज्य-शक्ति मिल गई थी, इसलिए उनमें बद्दू शेखों के बहुत से . 
गुंण वाको थे । उनमें से बहुत से दमिश्कृ से घृणा करते श्रार मरुभूमि 
में अथवा उसकी सीमा पर निवास करना पसन्द करते थे ! उनके 
धर--रसूफा और ख़ुनासरा में--साहित्य का उससे अधिक विचात 
न था जितना कि इस समय हाइल में शम्मर के धूते मुखिया इब्नरंशीद 
के राजभवनों में है। अरबी साहिद् का जन्म-स्थान दमिश्क नहीं बल्कि 
बग॒दाद है । प्रव्यास कुज्ञ के ख़लीफाओं ने इसके विकास और उत्कषे 
के लिए इसकी आवश्यक रक्षा की, क्योंकि खुरासान में चिर काक् 
तक निवास करने के कारण ईरानी सभ्यता के प्रभाव से इनकी प्रकृति 
बदल चुकी थी | 

अरबी साहिल्य की नींव ७५० ई० से ८५४० ई० के अन्दर अन्दर 
रखी गई थो । अ्रब्रियों का धम्स, पैगम्बर, और कविता-सम्बन्धी 
ऐतिहा ही उनका निजी दै, शेष सब विदेशीय सनन्‍्तति है। विशाल 
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स्ाहिय शैर उसकी शाखा-प्रशाखा का विस्तार विदेशीय सामग्री फै 
साथ विदेशियों ने दी किया था | शअ्रवी मस्तिष्क की ब्रध्यता की 
सहायता के लिए यूनान, फारस और भारत पर बोभ डाला गया था। 

यूनान ने अपना भ्ररस्तू (अरिस्टॉटल), प्टोलमी आर हरपोक्रटीज़ 
देकर जे दान श्ररवी साहिल्य फी दिया है उसे सब फाई जानता है । 
यूनानी साहिलय के विस्तार पर श्रन्तःप्रवाह् का विस्तृत व्रृत्तान्त 
पूर्वीय भाषा तत्त-शास््र में स्मरणीय दृद्धि प्रकट करेगा। परन्तु शोक 
है कि इस प्रत्मन्त प्राचीन समय की चहुत सी भ्ररवी पुस्तकें सद्देंव फे 
लिए वि्ञप्त द्वो चुकी हैं | 

श्ररवी समूद्दें द्वारा पददलित सीसानी साम्राज्य अर्थात्‌ फारस ने, 

श्रसवी माटित्य में अपने विजेताओं के। साहित्य में क्या दिया ? इससे 
फारसी फंग । ख़लीफु-राज्य के पूर्व में शासन की भाषा दी। 
इस भाषा का पीछे की शताच्दियों में (और अ्राधुनिकत समय तक भी) 
सम्भवतः कभी श्रधिक परित्याग नहीं हुआ। शासन की यही कृत्रिम, 
सीसानी भाषा थो जिसका कि छोटे छोटे पूर्वीय राजवंश उपयाग करने 
लगे, जिसका कि अवूसईदीय ख़त्तौफाओं ने पालन-पोषण किया, भ्रैर 
जो उन वंशों में से एक (अर्थात्‌ खुरासान और ट्रान्सओऔकृशियाना 
फे सामानी राजाओं ) के दर्बार हें साहित्य की भाषा हो गई। इस 
. भकार इरान के एक अत्यन्त पर्चिमीय भाग की बोज्ी उसके सुदूर 
पू्े में पहले साहियय की भाषा बनी। इसी प्रकार वत्तमान जर्मन-माषा 

उस भाषा की सन्तान है जिसका व्यवहार जर्मनी के राजा लक्ष्सस्बर्ग 
की दीवानी अदालतों में करते थे । 

अरबी में वरणेनात्मक्र साहिल--कथाएँ, आख्यायिकाएँ कर 
उपन्यास --अधिकत्तर फारसी से अनुवादित द्वोकर आया है | उदा- 
हरणार्थ देखिए 'सहस्तरजनी घरित्रः या अल्फूलैज्ञाए, कलीला और 
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दिमना जैसी जन्तुओं के मुख से निकली हुई कथाएँ जे। कि सम्भ- 
वतः बौड्धों की बनाई हुई हैं, ईरान के राष्ट्रीय पाण्डिट्य के कुछ भाग 
जे! कि खुदानामा या “ईश्वर की पुखक” से लिये गये हैं, और 
सबसे ज़ियादह प्रेम-कथाएँ | अबूसईदीय ख़लीफाओं के शासन- 
काल्ष में अ्रनुवाद की यद रीति थी और कहते हैं कि अल्मुक्तदिर 
के समय ( €०८-६३१४ इ० ) में इसने सबसे अधिक लोक-प्रियता 
ल्लञाभ की । इसके अतिरिक्त उपदेशात्मक रचनाये , जो कि प्रायः 
अनुशिवान और उसके मंत्री बुजुजुमिहर सरीखे किसी सीसानी 
राजा या मुनिकी संहिता के रूप में होती थीं, बहुत पसन्द की 
जाती थीं। यही द्वाल नीति-प्रवादों के संग्रहों का था। ये सब 
पुस्तकें फ़ारसी से अनुवादित की गई थीं। इसी प्रकार युद्ध-विद्या, 
शखस्र-विद्या, पशुचिकित्स-शासत्र, आखेट-विद्या, अन्लमान की विविधे 
रीतियों और चिकित्सा-शास्त्र पर पुस्तकें ईरानियों से ली गई थीं । 
इसके विपरीत, यह बात विचारणीय है कि सीसानी ईरानियों में 
गणित तथा ज्योतिष आदि शुद्ध विद्याश्रों के बहुत कम चिह् मिलते 
हैं। या ते उनमें ये थीं ही बहुत कम और या अरबियों ने इनकां 
भाषान्तर कराना पसन्द नहीं किया | 


कहते हैं कि अली इबून ज़ियाद अलतमीमी नामक एक मंथकार ने 
जीजल शहरयार नामक एक पुस्तक का फारसी से अनुवाद किया था | 
पुस्तक के नाम से अनुमान द्वोता है कि यद्द ज्योतिष की पुस्तक होगी। 
जिस समय अल्लबेरूनी ने अपनी कालगणना ((॥7णा०0४29 ० 8&॥- 
एछं०७॥ ७6075, 007088॥87 0ए प्र0ए७"'। (0, 880॥%80, ॥,07007) 
लिखी उस समय यह पुस्तक विद्यमान थी । शायद्‌ इसी से प्रसिद्ध 
स्वारिज्मी ने फारसी ज्योतिष-सम्बन्धी जानकारी प्राप्त की थी जिसका 
परिचय उसने खलीफा मामूं की झाज्ञानुसार बनाये हुए अपने 

* 
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श्रह्मसिद्धान्त के सार में दिया है। यह फारसी ज्योतिष किस प्रकार 
फी थी इसका हमें कुछ ज्ञान नहीं, परन्तु दमें यह मानना पढ़ता है 
कि इसकी विधि वैज्ञानिक भी श्र विवेचना श्र परिसंख्यान इस 
क्राघारभूत श्रे--अन्यथा अल्क्ष्यारिज्मी कभी भी इसके सिद्ठान्तों 
फा अ्रपतनी पुस्तक में ग्थान न देता । 
भारत की पुस्तकें श्रैर विचार दे। भिन्न मिन्न मार्ग से बगदाद में 
कर राध्णि मे पहुँचे है । कुछ ता संम्कृत से अरबी में अनुवादों द्वारा 
भाणीय घत ।... सीधे गये हैं, और कुछ ईरान से ह्वोकर, अधर्ति 
पहले इनका संस्कृत (पाली ? प्राकृत? ) से फारसी में भाषान्तर हुआ्रा 
श्र फिर वहाँ से अग्वी सें ।इस रोति से कलीछा और दिमना की 
कहानियाँ, श्रौर चिकित्सा-शासत्र पर एक पुस्तक ( सम्भवतः प्रसिद्ध 
चरक ) अरबियों क्रो प्राप्त हुई हैं । 
भारत और बगदाद में यह व्यवहार न केवल्ल दे मार्गों से हुआ 
है बल्कि साथ हो दे भिन्न भिन्न का्लों में भी हुआ है । 
सिन्ध देश पर खलीफा मनसूर ( ७५३--७७४ ई० ) का 
वास्तविक शासन रहने से वहाँ से वगृदाद में दूत झाया करते थे । 
इलमें कई धड़े बड़े पण्डित भी श्रे जा अपने साथ त्रक्षगुप्त का ऋ्ह्म- 
सिद्धान्त ( सिंघिन्द ) और खण्डखाद्यक ( श्ररकन्द ) लाये थे । इन्हों 
पण्डितों की सहायता से अलफुज्ञारी ने, और शायद याकूब इच्न 
तारिक ने भी, उनका भाषान्तर किया था। इन दोनों पुस्तकों का 
बहुत उपयोग हुआ है और भारी प्रभाव पड़ा है। इसी अवसर पर 
पहली बार अरबियों को ज्योतिष की वैज्ञानिक विधि का आन हुआ। 
प्टोज्ममी की अपेक्षा उन्हेंने पहले ब्क्मगुप्त से. शिक्षा पाई थी । 
हिन्दू-विद्या का दूसरा प्रदाह हारूँ (७८६---८०८ई० )के काल 
में चला । पुरोहितों का वर्मक नामक एक कुल शासकों के साथ घल्ख़ 
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से बगूदाद में श्राया था। बग़दाद में इस समय इनका बड़ा क्ोर 
था । बल्ख़ में इनका एक पूर्वपुरुप एक बुद्धददवालय “नो बहार ,! भ्र्थातत 
नव विद्ार ( नये देवालय ) का करस्संचारी था । कहते हैं ब्र्मक शब्द 
भारतीय भाषा से तिकला है प्रैर इसका अर्थ परमक ( विहार का 
उच्च पदाधिकारी ) है । इसमें सन्देह नहीं कि बर्मक-वंश मुसलमान 
हो गया घा, पर इसके सहयागी इसे कभी सच्चा मुसलमान नहीं 
समभते थे । अपनी कुल-मर्यादा के अनुसार थे (बर्मक-वंशीय ले।ग ) 
चिकित्सा श्रार भैपज-संस्कार-शास्र के अध्ययनाथ विद्वानों को 
भारत में सेज्ा करते थे । इसक॑ अतिरिक्त ये कई हिन्दू-पण्डितों का 
सौकर रख कर वगदाद मे लाये थे श्रै।र उन्हें भ्रपण चिकित्सालयों का 
मुख्य चिकित्सक नियत किया था। ये पण्डित उनकी आश्षानुसार 
चिकित्सा, मैषज-संस्कार-शास्र, विप-विद्या, दशन-शास्र, नक्षत्र-विद्या 
और ग्न्य विषयों की संस्कृत-पुस्तकां का अरबी में अनुवाद करते थे । 
पिछली शताब्दियां तक भी मुसल्लमान विद्वान वर्मक-वंश के वार्ताहर 
( अर्थात्‌ संदेशा ले जानेबाले ) बन कर इसी अ्रभिप्राथ से कई बार 
यात्रा करते रहे हैं। अलमुआफृक, जे अलबेरुनी के कुछ ही समय 
पहले हुआ है, इसी प्रकार का वार्ताहर था । 

थेड़े ही दिन घाद जब सिन्ध बगृदाद फे भ्रधीन न रद्दा तो यह 
सारा संपर्क बिलकुल हट गया। अरबी साहित्यरूपी नद ने और 
पात्रों की ओर मुख फेरा । अब घग़दाद में न हिन्दू-विद्वानों की वियय- 
मानता का झोर न संस्कृत के भाषान्तरों का ही कोई उल्लेख मिलता 
है | यूनानी पाण्डित्य अरबियों फे मन पर पहले ही पूर्ण प्रसुत्त जमा 
घुका था । इस पाण्डित्य को उन तक पहुँचानेवाले नस्टोरियन 
चिकित्सक, ईरान के दाशनिक, पममैर सिरिया के तथा ख़ल्लीफाओं के 
साम्राज्य के अन्य भागों के ईसाई पण्डित थे । अधिक प्राचीन प्रथवा 
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पैज्ञानिक-साहित्य के सारत-अरवी स्तर में से कई एक पुस्तकों के नामों 
के सिवा और कुंछ भी हमारे समय तक नहीं पहुँचा । इन नामों में 
से भी कई ऐसे विक्ृत रूप में हैं कि उनको लगाने के सब यत्न 
निष्फल हुए हैं । 

इस समय के हिन्दू वैद्यों में एक इन धन का उल्लेख है जा कि 
बंगदाद में वरमकां के चिकित्साल्य का अधिष्ठाता घा। यह नाम शायद 
धन्य या धनिन्र्‌ हा जे कि धन्वन्तरि नास से कुछ मिलता जुलता है। 
यही सम्बन्ध कह ( जे कि उसी समय में एक और वैद्य था ) भर 
काह्नायन के नामों में दीख पड़ता है । 

पेय पदार्थों" पर एक पुस्तक लिखनेवाले ,७। अन्नः नामक एक 
पंधकार का नस शायद अबन्नि शब्द का अपभ्रेश है| । 

प्रज्ञा या तत्त्क्ञान पर एक बेदवा (५७५, कभी कभी 3५, ०५० 
भी लिखा है ) की बनाई पुस्तक थी यह नाम वेदव्यास का रुपा- 
न्तर है। 

फिर सादबमे (»,० ००) नामक एक अंधकार का उल्लेख है, 

पर दुर्भाग्य से उसकी पुस्तक के विषय का कुछ भौ पता नहीं । अल- 
वेरुनी ने भी सल्य नामक एक व्यक्ति को एक जातक का रचविता 
लिखा है। शायद यह इसी साद चर्म अर्थात्‌ सत्यवस्मंन का संक्तिप्त नाम है। । 

ज्योतिष पर एक पुस्तक के लेखक किसी सनघल (.२२४०-- 
(६१९७म.) नामक व्यक्ति का उल्लेख है। इसके संस्कृत पर्याय का 
पता नहीं चलता । 

तलवारों के चिहों पर एक पुखक का उल्लेख है। इसका लेखक 
फोई बाकर ()३०५) नामक मलुष्य बताया जाता है। यह शब्द च्याप् 
मालूम होता है। 


इबन वादिह ने अपने इतिहास सें भारत के विषय में जे! कुछ 
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लिखा है बह कुछ अधिक महत्त्व का नहीं। उसके ये शब्द कि 
“राजा घेा१ ((:५४ ) सिन्द्वाद मुनि के समय में था, श्र इस घेष 
ने स्त्रियां के कपटों पर पुस्तक बनाई” इस बात के साक्षी हैं कि 
बुद्धघाप कटी कुछ कथाओं का अरबी भाषान्तर किया गया था | 
ज्योतिष, गणित (2७०८२) -.-.७४)), फलित ज्योतिष ( विशे- 
पतया जातक ), औषध ओर भैषज संस्कार-विद्या की पुस्तकों के अति- 
रिक्त भरवियों ने सप-विद्या, विष-विद्या, शक्षुन-परीक्षा, कवच, पशु- 
चिकित्सा, तत््श्ञान, तकविदया, आचार-शास्त्र, राजनीति श्र युद्ध- 
विद्या पर भारतीय प्रंथां, अनेक कथाओं और बुद्ध की एक जीवनी 
का भी अरबी में भाषान्तर किया था | कई अरबी लेखकों ने हिन्दुओं 
से कई एक विषयों का ज्ञान प्राप्त करके उन पर स्वतन्त्र पुस्तकें, टीकाएँ, 
और उनके सार लिखे थे। अरवियों का मनभाता विषय भारतीय 
गणित था | अल्किन्दी और अन्य पुस्तकों के प्रकाशन से इस विषय 
का ज्ञान बहुत फैला । 
ख़लीफा-साम्राज्य के पूर्वी देशों में जिन छोटे छोटे कुज्ञों ने पीछे 
से जाकर हाझूँ ओर मनसूर के उत्तराधिकारियों से इलाके छीन लिये 
थे उन्होंने भारत के साथ अपना साहित्यिक संसग नहीं रखा। बनू- 
लैतह ( ८७२-४०३ ई० ) जिनके अधिकार में अफगानिस्तान का 
एक बड़ा भाग और गज़नी थी, हिन्दुओं के पड़ोसी थे, परन्तु साहिल 
के इतिद्दास में उनका नाम कहीं भी नहीं मिलता । कल्लीज्षा और 
दिसना की कथाएँ बूयज़ीद-बंशीय राजाओं फे लिए अनुवादित हुई 
थीं । इन लोगों ने पश्चिमी फारस प्लौर वैवीलोनिया में &३२ ई० से 
१०५५ ६० तक राज्य किया था। इन सब राज-बंशों में से सिन्ध, 
पञाब, और काबुल के हिन्दुओं के साथ सामानी वंश का ही सबसे 
झधिक सम्बन्ध था | इस कुल का राज्य ख़लीफा-साम्राज्य के सारे 
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पूर्वीय भाग पर ( ८८२ ई० से €€८ ई० तक ) था । इनके मन्त्रो 
अलजहानी ने सम्भवत: भारत-सम्बन्धी बहुत सी जानआऋरी इकट्ठी की 
थी । वास्तव में सामानियों के दास अ्रल्प्गाौन ने जे कि उस समय 
उनका सेनापति और प्रान्तिक शासक घा, अल्लवेरूनी के जन्म के कुछ 
वंष पूवे अपने आपको गज़नी में स्वतन्त्र कर लिया था ; और उसके 
उत्तराधिकारी, सवुक्तगीन ने जो कि महमूद का पिता था भारत के 


साथ युद्ध ग्रौर वहाँ स्थायी रूप से इसलाम को स्थापित करने के 
लिए मार्ग साफ़ किया था । 


पस्तक का इतिहास । 


१८७७ तथा १८८० ई० में सिरिया और मेसेपोटेमिया में 
अपनी यात्रा के फलरूप साहित्यिक कर्तव्यों के पूरा करने के पश्चात्‌ 
मैं १८८३ ई० की ोप्मऋतु में 'अलबेरूनो के भारत” के सम्पादन 
भर अनुवाद में लगा । भरवी हस्तलेख की एक प्रति मैं १८७२ ३० में 
ही तैयार कर चुका घा, 'मै।र १८७३ को गरमियों में अ्रस्तम्बोल में उस का 
संशोधन भी हो चुका घा। पुस्तक के विषय में अपने ज्ञान की जाँच 
करने के उद्देश्य से मैंने फरवरी १८८३ और फरवरी १८८४ के 
बीच पुस्तक का आदोपान्त जमन-भापा में अनुवाद किया । १८८४७ की 
गरमसियां में अरबी संस्करण के प्रकाशनाथे प्रेस के लिए अन्तिम वार 
कापी तैयार करना आरम्भ किया | 

१८८५--१८८६ में मूल पुस्तक ( अरबी में ) छपी । इसी समय 
मैंने दूसरी बार सारी पुस्तक का अँगरेज़ी में श्रतुवाद किया। जैसे जैसे 
अरबी पुस्तक छपती जाती थी वैसे वैसे मैं प्रत्येक्त प्रष्ठ का अगरेज्ञी 
प्रनुवाद करता जाता था | 

१८८७ और १८८८ के पूर्वाध में अँग्रेज़ी अनुवाद, टीका तथा 
सूचीपत्र सहित, छप गया । 

अक्षवेरूनी की शैली में लिखी हुई अरबी पुस्तक का अगरेज़ो में 
अनुवाद करना, विशेषत: उस मनुष्य के लिए जिसकी साठ-भाषा 
अँगरेज़ी नहीं, बड़े साहस का काम है। अपने अनुवाद के विषय में 
मैं कह सकता हूँ कि मैंने भेथक्वार को भाषा में व्यवहार-ज्ञान ढूँढ़ने 
श्रैौर उसे यथासम्भव म्पष्ट करने का यत्न किया है | 

जा ल्लाग भरती भाण से अनभिन्न हैं उन्‍हें यह बता देना इंथा न 
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है।गा कि इस भाषा के वाक्य शब्दार्थ और विन्यास की दृष्टि से कई 
बार सर्वथा स्पष्ट प्रतीत द्वोते हुए भी बिल्कुल भिन्न अ्रथ दे सकते हैं। 
इस पुस्तक का ते हस्तलेख भी ऐसा ख़राब था कि उसे पढ़ने में 
भारी कठिनाई हुई। 

बड़े हध का विषय है कि महारानी विकोरिया के इंडिया आफिस 
ने न फेवल मूल श्ररवी संस्करण के लिए ही प्रत्युत उसके प्रँगरेजी 
अनुवाद के लिए भी सहायता प्रदान कर मुझे कृताथ किया | 


बलिन, ४ अगस्त, १८८८, एडयर्ड सच | 


अलबेरूनी का भारत 
अर्थात्‌ 


हिन्दुओं के सब प्रकार के--क्या उपादेय ओर क्या 
हेय--विचारों का एक सत्य वर्णन । 


लेखक 


अबुलरेहाँ मुहस्मद इच्न अहमद 


अलबेरूनी । 


प्रस्तावना । 

आरम्भ करता हूँ मैं परमात्मा के नाम से जो कि दयालु और कृपालु है। एप् ३ 

कोई भी मनुष्य इस बात से इनकार नहीं कर सकता कि ऐतिहा- 
सिक दृष्टि से जनश्रुति भ्र्थात्‌ सुनी सुनाई बात , *- लि, शनपुतति 
प्रद्मत्त अर्थात्‌ अपनी आँखें देखी वात के समान रत को सह 
विश्वसनीय अथवा प्रामाणिक नहीं हो| सकती । + 'वाददाता। 
फारण यह है कि प्रद्यत्ष की दशा में ते! देखनेवाले कह पे 998% 
की आँख जिस पदार्थ को देखती है उसके तत्व को, जिस काल घर 
जिस देश में वह पदाथे वर्तमान द्वोता है, जाँच लेती है; परन्तु जन- 
अ्रत्ि में विशेष प्रकार की कठिनाइयाँ पड़ जाती हैं | यदि ये दिक्षतें न 
होतों ते। प्रत्यक्ष-दशन से जनश्रुति अच्छी थी क्योंकि प्रद्मयत्त दशन का 
चिपय ते। केषल ऐसा सत्य पदार्थ ही दो सकता है जे अल्प काल्न तक 
रहता हो, परन्तु जनश्रुति अर्थात्‌ शब्दबो ध के लिए भूत, भविष्यत्‌ तथा 
वर्तमान तीनों काज्न एक से हैं । इसलिए इसका प्रयोग भाव पदार्थो 
तथा श्रभाव पदार्थों ( जो नष्ट हो चुके हैं या जे अभी प्रकट ही नहीं 
हुए ) दोनों पर हे। सकता है| लिपिबद्ध ऐतिहा एक प्रकार की जन- 
श्रुति ही है जिसे कि हम सबसे उत्तम कह सकते हैं; क्योंकि यदि 
लेखनी के ये चिरखायी स्ट्ृतिस्तम्भ--लिपिबद्ध ऐतिहा--न द्वीते ते। 
जातियों के इतिहास को दम केसे जान सकते [ 

किसी ऐसे ऐतिह्य को, जे। खयम्‌ किसी युक्ति श्रथवा भौतिक 
नियम की दृष्टि से असम्भव प्रतीत न होता हे, सअ अथवा असल 
उहराने के लिए उसके संवाददाताओं का ख़याल करना पड़ता ह्ठै। 
संवाददाताओं पर भिन्न मिन्न जातियों के पक्षपात, पारस्परिक विरोध 


हे अलवेसनी का भारत । 


तथा विद्वेप का प्रभाव प्रायः पड़ता है। अतः भिन्न भिन्न प्रकार के 
संवाददाताओं में भेद रखना हमारे लिए आवश्यक है। 

कई संबाददाता किसी कुल या जाति-विशेष के द्वोने के कारण 
अपनी स्वाय-सिद्धि के लिए उस कुल अथवा जाति की शलाघा करके 
या अपने विरोधी कुल या जाति पर श्राक्षेप करके भ्ूठ वोल देते हैं, 
क्योंकि वे समझते हँ कि ऐसा करने से उनका अभीष्ट सिद्ध हो 
सकता है। देने दशाओं में ल्ेभ श्र विद्वेप भादि दुर्गुश दी ऐसा 
करने को उन्हें प्रेरित करते हैं । 

कई अन्य प्रकार के संवाददाता किसी सनुष्य-समाज के विपय 
में इसलिए भी भ्रूठ वेलते हैं कि या ते थे किसी प्रकार से उन लोगों 
के अनुग्रहीत हाने के कारण उन्हें पसन्द करते हैं, ग्रैर या किसी 
अप्रीतिकर घटना के कारण उन्हें घृणा की दृष्टि से देखते हैं | ये भी 
बहुत कुछ ऊपर लिखे संवाददाताओं जैसे ही होते हैं क्योंकि इनके 
प्रेरक भी व्यक्तिगत झनुराग और वैर ही होते हैं । 

कोई कोई नीच अपनी स्वाथ-सिद्धि के लिए अथवा सत्य को 
प्रकट करते का साहस न रखने के कारण भी भकूठ बोल देता दे | 

कई संवाददाता इसलिए झूठ बोलते हैं कि रूठ वोज्नना उनकी 
प्रकृति दे चुकी है; वे इसके विपरीत कर ही नहों सकते | इसका 
कारण उनके आ्राचरणों की नीचता और अ्रन्तःकरण की मलिनता 
होती है । 

अन्तत: एक मनुष्य कहनेवाज्ञों की घात पर अन्धाधुन्ध विश्वास ॥ 
करने से अज्ञान के कारण भी क्लूठ कह सकता है। 

यदि इस प्रकार के संवाददाताओं की संख्या इतनी बढ़ जाय 
कि बे एक ऐतिह्य-सूचक समुदाय वन जायूँ, या समय पाकर वे जातियों 
तथा सम्प्रदायों के निरन्तर क्रम का एक ऐसा रूप घारण कर लें 


प्रस्तावना | ह 


जिसमें कि स्ूठ के घड़ने वाले तथा सुननेवाल्ले के वीच पहला सेवाद- 
दाता और उसके अनुयायी-वर्ग एक प्रकार की शड्ला का काम दें, 
और तब यदि बीच की कड़ियों को अलग कर दिया जाय ते। हमारा 
सम्बन्ध केवल् कथा के घड़लेवाले के साथ द्वी रह जायगा जा कि 
उपरोक्त अनृतवादिय़ों में से ही एक है । 

केवल वही मनुष्य सराहनीय है जो असल्य से दूर भागता भर 
' सत्य का ही अवलम्बन करता है । दूसरों का ते कहना ही क्‍या 
स्वयम्‌ अनृतवादी भी उसकी प्रशंसा करते हैं | 

कुरान में आया है कि “सत्यवोल्ले, चाहे वह तुम्दारे अपने ही 
विरुद्ध क्यों न हो” (सूरा ४७,१३४) और खीष्ट अपने घसे ग्रंथ में 
इस प्रकार कहता है कि “सम्रारों के सन्मुख सत्य बोलने में उनके क्रोध की घ 
से मत ढरो । उनका तुम्हारे शरीर पर चाहे अधिकार हो, पर शात्माका वे कुछ 
भी नहीं कर सकते ।” (मत्ती, १० अध्याय, १८, १६, २४ | लूका १२ 
वाँ अध्याय 8) । इन शब्दों में स्रीष्ट हमें नैतिक साहस के प्रयोग की 
आज्ञा देता है | कारण यह कि जिसका साधारण लोग साहस--- 
निर्भयवा से रण सें घुस जाना या भयानक गहरे गढ़े में कूद पड़ना-- 
कहते हैं वह साहस का केवल एक प्रकार है, परन्तु वास्तविक साहस 
जे सब प्रकारों से कहीं ऊँचा है कम अथवा वाणी द्वारा रुत्यु को तुच्छ 
समझने का नाम है। 

जैसे न्यायशीजञवा अर्थात्‌ न्यायकारी दाना एक ऐसा गुण है जिसे 
कि लोग उसकी निजी विशेषता के लिए पसन्द करते हैं, उसी प्रकार 
शायद कुछ एक ऐसे लोगों के छोड़ कर जिन्‍्हेंने कि कभी सत्य की 
मिठास का आस्वादन ही नहीं किया, या जे। सत्य को जानते ते। हुँ 
परन्तु जान बूछ कर उस विख्यात प्रद्ृतवादी की भाँति सत्य से दूर 
भागते हैं जिससे जध पूछा गया कि क्या तुमने कभी सत्य कहा द् 


दृ अल्वेरुनी का भारत । 


ते। उसने उत्तर दिया कि यदि मुझे सत्य कहने में कोई डर न हो ते 
मैं कहता हूँ कि नहीं, सत्ता की भी यही बात है। मिथ्याबादी 
न्याय के मार्ग को छोड़ देता है भ्रौर सदैव श्रद्याचार, मिथ्यासाघी, 
विश्वासघात, दूसरों के धन को छल्त से छीन लेने , चेरी, तथा नाना 
प्रकार.के अन्य पापाचरणों का--जिनसे संसार और सनुष्य-समाज 
को हानि पहुँचती है--पक्तपाती हो जाता है | ु 
एक बार जब मैं उस्ताद 'अवूसहल अच्दुल्मुनइम इब्न श्री 
इब्त नूह अत्तिफूलीसी? (परमात्मा उन्हें शक्ति दें)).. १, चम्निंक तय 
से मिल्षने गया ते मैंने देखा कि वे मेततज़िला ३0% 232 
सम्प्रदाय पर पुस्तक लिखनेवाते एक प्रंथकार का इस्तरे के दोप 
इसलिए बुरा कह रहे थे कि उसने उस सम्प्रदाय के बता) 
सिद्धान्तों को शुद्ध रूप में प्रकट नहीं किया । उनका इंशान गणरी को पु्तक 
सिद्धान्त तो यह है कि ईरबर खत: सर्वज्ञ है, पर 
प्रंथकार इसी मत को इस प्रकार प्रकट करता है कि विषय पर पर्तक मिसने 
ईश्वर को कुछ ज्ञान नहीं (मनुष्य के ज्ञान के सदश)। हा हा कि 
इससे उसने अशिक्षित लोगों को भ्रम में डाल बताता है 
दिया है कि मेतज़िल्ा सम्प्रदाय के मतालुसार परमेश्वर भरशानी है। 
भगवान्‌ धन्य है, क्योंकि वह ऐसी सब अल्ुचित वातों से ऊपर है ! 
तब मैंने गुरुजी से कद्दा कि जे। लोग किसी ऐसे धम्मे अथवा दाश- 
निक पद्धति का वन करते हैं जिसका कि उनके अपमे विचारों से 
किसी अंश में अथवा सबीश में मेद हो ते वे भी ठीक ऐसी ही निन्‍द- 
नीय शैली का अवल्लम्धन करते हैं। एक ही धर््स के अड्डे भूत मतों के 
विषय में ऐसा भ्रूठ --उन मतों के एक दूसरे से भन्ली प्रकार मिश्रित होने 
के कारण--सुगमता से ही माल्ूम है सकता है; परन्तु इसके विपरीत, 
ऐसी विचार-पद्धतियों से सम्बन्ध रखनेवाले कथनों में, जो कि मूल 
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सिद्धान्त तथा उसकी व्याख्या दोनों में हम से मिन्न हैं, भुठ का अंश 
भालूंस करना वड़ा कठिन है; क्योंकि ऐसा अनुसन्धान करना कोई 
सुगम वात नहीं; और साथ ही, इसे समभने के लिए साधन भी बहुत 
घोड़े द्वोते हैं। घाम्मिक तथा दाशनिक सम्प्रदायां पर जितना भी 
इमारा साहित्य दे उसमें इसी प्रवृत्ति की अधिकता पाई ज्ञावी है। 
यदि लेखक विशुद्ध वैज्ञानिक शैली की आवश्यकताओं का श्रहुभव 
नहीं करता ते। वह कुछ एक ऊपर ऊपर की वातें ही इकट्ठी रर लेता 
है जिससे न ते उस सिद्धान्त के अश्रनुयायी ही सन्तुष्ट होते हैं 
और न वे लोग जिन्हें कि इनका भी प्रकार ज्ञान है । ऐसी अबला 
में यदि वह एक सत्यशील व्यक्ति है ते तल केवल वह अपने शब्दों 
फो ही वापस लेगा प्रत्युत साध ही लज्जित भी होगा । परन्तु यदि वह 
ऐसा नीच है कि सत्य का सम्मान नहों करता तो वह अपनीदी 
प्रसतती वात पर हठ से कगढ़ने लग जायगा | इसके विपरीत एक 
सल्य-मार्यानुगामी लेखक किसी पंथ के सिद्धान्तों को उन्न लोगों की 
पुराण-कथाओं में से ढूँढ़ने का भरसक यत्न करता है। सुनने में 
ते ये कथाएँ बड़ी राचक प्रतीत होती हैं परन्तु इन्हें सच्ची समझने 
फा विचार उसे स्वप्न में भी नहीं आता | 

हमारी बात को स्पष्ट करने के, लिए उपस्थित लोगों सें से एक ने 
उदाहरणार् दिन्दुओं के मतें और -सिद्धान्तें पर बात चलाई। 
तब मैंने कद्दा कि इस विषय पर जे कुछ भो हमारे साहिल में ए० ४ 
मिलता है वह सब अन्य-कल्पित वार्ता है जिसे कि एक ने दूसरे से 
लिये है। यद्द एक प्रकार की खिचड़ो है। इसके शुणों तथा दोषों को 
परीक्षा की छल्ननी में छान कर कभो किसी ने अल्लग अल्लग नहीं 
किया | विषय का ज्यों का त्यों वर्णन करमे का विचार रखनेवाल्े 
लेखकों में से में केवल्ल एक को द्वी जानता हूँ। वह अबुल्तूअव्बास 
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प्रद्लेरान शहरी है। अपने समय के प्रचलित पंथों में से चद्द किसी का 
भी अनुयायी न था, प्रत्युत उसने अपना दी एक अलग पंथ निकाला 
था जिसके प्रचार फे लिए कि वह भारी यत्न करता था । उसने 
यहूदियों भ्रौर इंसाइयों के सिद्धान्तों तथा उनके धम्मग्रंथों--तौरेत 
पर बायवल्--में लिखी बातें का भल्नी प्रकार वर्णन किया है। 
इसके अतिरिक्ति उसने मानविया सत तथा श्रन्य श्रति प्राचीन समयों 
के विल्ुप्तप्राय मतों का भी जिनका कि उन पुस्तकों में उल्लेख है-- 
अत्युत्तम रीति से वर्णन किया है। परन्तु वह भी अपनी पुस्तक में 
हिन्दुओं श्र बौद्धों पर लेखनी चलाते समय अपने श्रादश से गिर 
गया है, और अपनी पुस्तक के उत्तरा्र में जिस ज़रकाल नामक 
पुरतक के विषय उसने मित्ला लिये हैं उसी ज़रकान पर चाट करते 
हुए बह अपने मार्ग से भटक गया है। जे। कुछ उसने ज़रकान से 
नहीं लिया वह हिन्दुओं श्रै।र वौद्धों के सामान्य लोगों से सुना ऐै। 

इसके कुछ समय बाद गुरु अवूसहल्त ने ऊपर लिखी पुस्तकों 
के दूसरी बार पढ़ा ! जब उन्होंने देखा कि उनकी दशा सचमुच ही 
वैसी है जेसी कि मैंने ऊपर घतल्लाई ते उन्होंने मुझसे प्रेरणा की कि 
जो कुछ मुझे हिन्दुओं के घिषय में ज्ञात है उसे लिख दूँ, ताकि जो 
लोग उत्तसे धाम्मिक विषयों पर शाल्राथ करना चाहें उन्हें इससे 
सहायता मिलते, और जे! उनसे मेल्-सित्ञाप करना चाहें उन्हें यह 
ज्ञान-भण्डार का काम दे। गुरुजी को प्रसन्न फरने के लिए मैंने 
हिन्दुओं के सिद्धान्तों पर यह पुस्तक लिखी है। मैंने उन--हमारे 
धम्मेविपत्तियों--के विरुद्ध कोई निमूल देपारोपण नहीं किया है। 
मुसलमान देने के कारण मैंने यह अपना धम्स समझता है कि जहाँ 
जहाँ हिन्दुओं के निजी शब्द उनके किसी विषय को अधिक स्पष्ट 
कर सकते हैं वहाँ मैं उनके वही शब्द ज्यों के सो दे दूँ" । यदि इन 


: प्रेस्ताचंता । है 


उदाहरणों का विपय नितान्त मूर्तिपूजकों ऐसा हा, और सत्य के 
श्रजुयायियों, अर्थात्‌ मुसलिम लोगों, का वह सदेप प्रतीत दो ते 
इम केवल इतना ही कह सकते है कि हिन्दुओं का ऐसा दी विश्वास 
है, भ्रौर बेही अपने पक्ष को भ्ती भाँति युक्तिसंगत सिद्ध करने में 
समभे हैं। 

यह पुस्तक विवादात्मक नहीं | मैं विपक्षियों की उन युक्तियों को 
जिन्हें कि में अशुद्ध समझता हूँ केवल उनका खण्डन करने फे लिए 
ही यहाँ नहीं लिखूँगा । मेरी पुस्तक सत्य बातों का एक सरल ऐतिहासिक 
बृत्तान्त होगी। में पाठकों के सामने हिन्दुओं के सिद्धान्त 
उनके वास्तविक रुप में रख दूँगा, श्रौर साथ ही यूनानियों के भी 
वैसे ही सिद्धान्त देता जाऊँगा ताकि उनका पारस्परिक सम्बन्ध प्रकट 
द्वोौता' जाय | यद्यपि यूनानी तत्त्ववेत्ताओं का लक्ष्य नियूढ़ सत्य है पर 
वे जन-साधारण-सम्बन्धी किसी भी प्रश्न में अपने धर्म्म तथा 
लैौकाचार के प्रचलित श्रौर साधारण सिद्धान्तों तथा कथनों से ऊपर 
नहीं उठते | यूनानी विचारों फे अतिरिक्त हम कभी कभी सूफ़ियों 
या ईसाइयों के किसी एक पंथ फे विचारों का भी उल्लेख करेगे 
क्योंकि पुनर्जन्म प्रौर ( विश्वदेवता-वाद के अनुसार ) ईश्वर तथा 
सृष्टि की एकता-प्रभृति सिद्धान्तों में इन पंथों की बहुत सी बाते 
आपस में मिलती हैं । 

मैं संस्कंत के दे ग्रंथों का अरबी-भाषा में अरह्ुुवाद केर चुंका हूँ। 
उनमें से एक ते सृष्टि की सकल बस्तुओं तथा उत्पत्ति के विषेय॑ 
में है । इसे सांख्य कहते हैं | दूसरी का विषय जीवार्त्मा का शारीरिक 

धनों से मुक्ति-लाभ करना है। इसका नाम पतललि (पातअल्ल ९) 
है | इन दोनों अंथों के अन्दर हिन्दुओं के मुख्य सिद्धान्त तो सब आा 
जाते हैं परन्तु उनसे निकली हुईं शाखाएँ प,्रर उपशाखाएं नह 
8 


(० अलबैरनी का भारत | 


आती । मुझे आशा है कि अ्रव इस पुस्तक के बन जाने से पहल्की 
दे।नों ग्रोर इसी प्रकार की अ्रन्य पुस्तकों की आवश्यकता न रहेगो। 
यह पुस्तक विपय का भलो भाँति स्पष्ट कर देगी जिससे पाठक उसे 
अ्रच्छी तरह समझ सकेंगे--परमात्मा करें कि ऐसा ही है ! 


विषय -सूची । 
पहला परिच्छेद । 
स्थूज्ररूप से हिन्दुओं का वर्णन--जे! कि, उनके विपय में ९५ ५ 
हमारे कथन की प्रस्तावना के रूप में है। 
दूसरा परिच्छेद । 
हिन्दुओं फे इंश्वर में विश्वास पर । 
तीसरा परिच्छेद। 
बुद्धि द्वारा तथा इन्द्रियां द्वारा श्ावव्य देनों प्रकार फे पदार्थों के 
विषय में हिन्दुओं के विश्वास पर है 
चौथा परिच्छेद । 
कम का कारण क्या है शेर श्रात्मा का प्रकृति के साथ कैसे 
संयोग देता है । 
ु पाँचवाँ परिच्छेद। 
जीवात्माओों की श्रवस्था श्रार पुन्जनम के द्वारा घनका देहान्त- 
गंमन । 
छठा परिच्छेद । 
भिन्न भिन्न लोक, और स्व तथा नरक में फल भेगने के स्थान। 
सातवाँ परिच्छेद । 
संसार से मुक्त होने की ऋबला और गेजन्यार्ग । 


१२ प्रत्वेहनी का भारत । 
श्राठवाँ परिच्छेद। 
सृष्टि की भिन्न मित्र जातियों तथा उनके नामों का वर्शन । 
नवाँ परिष्लेद । 
जातियों, जे। रह” (वर्ण ) कहलाती हैं--ओरर उनसे नीचे की 
श्रेणियों का वर्णन । 
दसवाँ परिच्छेद । 
उत्तके धाम्मिक तथा सामाजिक नियमों का भूल; भविष्यद्वक्ता; 


और साधारण धाम्सिक नियमों का लेप हे। सकता है या तहीं-इस 
विषय पर | 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । 
मूर्तिपूजन का आरम्भ और प्रत्येक प्रतिमा का वर्णन | 
बारहवाँ परिच्छेद । 
वेद, पुराण प्रैर उनका अन्य प्रकार का धामिक साहित्य | 
तेरहवाँ परिच्छेद । 
उनका व्याकरण तथा छन्द-सम्बन्धी साहित्य | 
चोदहवाँ परिच्छेद । 
फल्तित ज्योतिष तथा नज्ञन्न-विद्या-प्रश्ृुति दूसरी विद्याओं पर 
हिन्दुओं का साहित्य । 


पन्द्रहवां परिच्छेद । 
हिन्दुओं की परिमाण-विद्या पर टीका, जिससे तात्पय्य यह है कि 


इस पुस्तक में चरशित सब प्रकार के मानें को समझने में सुविधा 
हा जाय । 


विपय-सूची । १३ 
सेलहवाँ परिच्छेद । 
हिन्दुओं की लिपियों पर, उनके गणित तथा तत्सम्बन्धी विषयों 
पर, श्रौर उत्तो कई एक विचित्र रीति-रिवाज़ों पर टीका- 
टिप्पणी । 
सत्रहवाँ परिच्छेद । 
छोगां की अ्रव्िद्या से उत्पन्न दोनेवाले हिन्दू-शास्तरों पर । 
अठारहवाँ परिच्छेद । 
उनके देश, उनके नदी नालों, भ्रैर उनके महासागर पर--श्रौर 
उनके भिन्न भिन्न प्रान्तों तथा उनके देश की सीक्षाओं के बीच की 
दूरियों पर विविध टिप्पणियाँ । 
उन्नीसवाँ परिच्छेद । 
प्रहों, राशि-चक्र की राशियों, चान्द्र खानां, श्र सत्सम्वन्धो 
चोज़ों के नामों पर | 


बीसवाँ परिच्छेद । 
न्रद्माण्ड पर | 
इक्कीसवाँ परिच्छेद । 


हिन्दुओं के धार्मिक विचारानुसार भ्राकाश और प्रृथ्वी का 
वर्णन, जिसका आधार उनका पौराणिक साहित्य है। 


बाइंसवाँ परिच्छेद । 
धुंव प्रदेश फे विपय में- ऐतिहा |... 


१४ ग्रलघेरूनी का समारत । 
तेईसवाँ परिच्छेद । 
पुराणों प्रोर अन्य मंथों के वनानेवालों पी विश्वालानुसार मेर 
पव॑त का वर्णन । 
चाचीसवबाँ परिच्छेद | 
सात ह्वोपों में से प्रत्येक के विषय में पाराणिक ऐतिश ) 
पञ्चीसवाँ परिच्छेद । 
भारत को नदियों, उनके उद्गस-स्थानों और मार्गों पर । 
छ्वीसवाँ परिच्छेद । 
हिन्दू-ज्योतिषियों के मतानुसार आकाश प्रौर एथ्वी के 
झाकार पर । 
सत्ताइंसवाँ परिच्छेद | 
प्रथिवी की प्रधम दे! गतियों ( एक ते प्राचीन ज्योतिषियों के 
मताजुसार पूर्व से पश्चिम को, श्र दूसरी विषुवां का अयन चलन ) 
पर हिन्दूःध्योतिषियों तथा पुराणकारों देनें के मतानुसार | 
अद्दाइसवाँ परिच्छेद। 
दश दिशाओं के लक्षणों पर । 
उन्तीसववाँ परिच्छेद । 
हिन्दुओं के सताहुसार पृथिवी कहाँ तक बसी हुई है । 
तीसवाँ परिच्छेद। 
लह्ठा भर्यात्‌ पृथियी के गुन्बड ( विरुर वेदण 3 हर | 


बिषय-सूची श्पू 
इकतीसवाँ परिच्छेद । ह 
मिन्न सिन्न खानों के उस प्रभेद पर जिसे हम रेखांश-मेद 
कहते हैं । 
बत्तीसवाँ परिच्छेद । 
सामान्यतः काल और अवधि ( मुदहत )-सस्बन्धी कल्पना पर, 
झौरर संसार की उत्पत्ति तथा विनाश पर । 
तेतीसवाँ परिच्छोद । 
मिन्न मिन्न प्रकार के दिन था प्रहोरात्रि के मान की कएपनाओंं 
पर, और विशेषतः दिन तथा रातं के प्रकासें पर । 


चातीसवाँ परिच्छेद । 
समय. के छोटे छोटे भागे में अहोरात्रि के विभाग पर | _ 
पेतीसवाँ परिच्छेद । 
भिन्न भिन्न प्रकार के मासों प्रौर वर्षों पंर। . 
छत्तीसवाँ परिच्छेद । 
कान्न के चार परिमाणों पर जिन्हें 'मामः कहते हैं। 
सेतीसवाँ परिच्छेद । 
मास और वर्ष के विसागों पर । 
अड़तीसवाँ परिच्छेद । 


दिने| के वने हुए काल के विविध परिमाणों पर, इसमें श्रह्मा की 
आयु भी है। 


१६ अलबेर्रुनी का भारत | 
उनतालीसवाँ परिच्छेद । 
.' काक्ष के उन परिमाणों पर जो ब्रह्मा की भ्ायु से बड़े हैं । 
चालीसवाँ परिच्छेद । 
फाल की दे। अ्रवधियों के मध्यवर्ती अन्तर--सन्धि--पर जे! 
कि उन दोनों में जेड़नेवाली श्व्डला है । 
इकतालीसवबाँ परिच्छेद।. ६९५ 


“करप” तथा “बतुयुगी” की परिभाषाओं के क्षण, प्र 
एक का दूसरे के द्वारा स्पष्टीकरण । 


बयालीसवाँ परिच्छेद । 
चतुर्युगी की थुगों में बाँट और थुगें के विषय में मिन्न मित्र 
सम्मतियाँ । 
तेंतालीसवाँ परिच्छेद । 
धार युगें का और चेथे युग की समाप्ति पर जिन बातें के 
होने की आशा है उन सबका वर्णन | 
चवालीसवाँ परिच्छेद । 
सनन्‍्वन्तरों पर । 
पेंतालीसवाँ परिच्छेद । 
सप्तषि नामक तारामण्डत्त पर | 
छयालीसवाँ परिच्छेद । 


नारायण, मिन्न सिन्न समयों में उसका प्रादर्भाव, भर उसके 
नामों पर | 


विषेयश्सूची | $७ 
सेतालीसवाँ परिच्छेद । 
वेसुदेव ग्रैर महाभारत के युद्ध पर 
अड़तालीसवाँ परिच्छेद। 
अक्तोहिणी की व्याख्या | 
उनचासवाँ परिच्छेद। 
संवतों फा संक्षिप्त वर्णन । 
पचासवाँ परिच्छेद । 
एक कल्प? में श्रौर एक “चतुर्युगी? में तारा-गण कितने चक्कर 
लगाते हैं | 
इक्पावनवाँ परिच्छेद । 
'झ्रधिमास!, 'ऊजरात्रिः, और 'अहर्गए? का व्शन--जे| कि दिलों 
फी भिन्न भिन्न संख्याओं को प्रकट करते हैं। 
वावनवाँ परिच्छेद । 
“अहर्गण? की स्थूज्न रूप से गिनती, श्रर्थात्‌ वर्षो' और मासों के 
दिन, और दिलनें के वर्ष श्रौर मास बनाना | 
. तिरपनवां परिच्छेद । 
झहर्गण, अथवा समय की विशेष विशेष तिथियों या क्षणों के 
लिए पश्चांगों में नियत किये हुए विशेष नियमों के अनुसार वर्षो के 
मास बनाने पर | 
चावनवाँ परिच्छेद । 
नक्षत्रों के मध्यम स्थानों की गिनती पर | 
| 


श्८ अलवैहनी का भारत । 


पचपनवाँ परिच्छेद । 
नक्षत्रों फे कम, उनकी दूरियां, और परिमाण पर ! 
छप्पनवाँ परिच्छेद । 
घन्द्रमा फे स्थानों पर । 
सत्तावनवाँ परिच्छेद । 
£ नदात्रों फे सौर रश्मियों के नीचे से प्रकट देने पर, प्रौर उन 
शैतियों भैर भनुष्ठानों पर जे। कि हिन्दू लोग इन झवसरों पर 
फरते हैं । 
अद्वावनवाँ परिच्छेद । 
सागर में ज्वार भाटा कैसे आता है। 
उनसठवाँ परिच्छेद । 
सूर्य और चन्द्र के महणों पर । 
साठवाँ परिच्छेद । 
पंचैन पर । | 
इकसठवाँ परिच्छेद । 
धर्म्मे तथा नक्षत्र विद्या (नजूम) की दृष्टि से काल के मिंन्न 
मिन्न मानें के श्रधिष्ठाताश्रों पर, और तत्सम्बन्धी विषयों पर । 
बासठवाँ परिच्छेद । 
सा चर्षो' फे संवत्सर पर जिसे 'पष्य्याव्दः भी फहते हैं। ९ * 
तिरसठवाँ परिच्छेद । 
विशेषत: जाद्षाणों से सम्बन्ध रखनेवा्ली बातों पर जीवन में 
उनके कर्तव्य-क््मों" पर | 


विषय-सूची । श्र 
चोंसठवाँ परिच्छेद । 
उन रीति रिवाजें और कम्मों पर जे ब्राह्मणों को छोड़ फर 
अन्य जातियाँ अपने जीवन-कात्ष में करती हैं । 
पेसठवाँ परिच्छेद । 
यह्ञों। पर | 
दियासठवाँ परिच्छेद । 
पवित्र खानें के दर्शनों और दीरथयात्रा पर । 
सढ्सठवाँ परिच्छेद । 
दान पर और इस बात पर कि मनुष्य को अपनी कमाई कैसे 
ज्यय करनी चाहिए | 
अढ्सठवाँ परिच्छेद । 
भ्क््याभद्य और पेयापेय पदा्थें पर । 
उनहत्तरवाँ परिच्छेद । 
विवाह, स्त्रियों के मासिक धर्म्स, भ्रूण, और प्रसवाबलथा पर । 
सत्तरवाँ परिच्छेद । 
अभियोगों पर । 
इकचत्तरवाँ परिच्छेद । 
दण्ड और प्रायश्रित्त पर । 
वहत्तरवाँ परिच्छेद | 
दाय पर, और इस वात पर कि सत व्यक्ति के उस पर क्या 
अधिकार हैं | 


२०, अल्बेरूनी का भारत | 


तिहत्तरवाँ परिच्छेद । 
निर्जीव तथा संजीव व्यक्तियों के शरीरों के अधिकारों के विषय 
, में ( कर्थात्‌ अन्त्येष्टि संस्कार और अ्रात्म-हला के विषय में ) 
चोहत्तरवाँ परिच्छेद | 
उपधास और ०७नके नाना प्रकारों पर | 
पचहत्तरवाँ परिच्छेद । 
उपचास के लिए दिन निश्चय करना । 
छिहत्तरवाँ परिच्छेद । 
योहारों भर आनन्द के दिनें पर । 
सतत्तरवाँ परिच्छेद । 
विशेष प्रकार से पवित्र दिनों पर, शुभाशुभ समयों पर, और ऐसे 
समयों पर जो स्वर्ग में आनन्द लाभ करने के लिए विशेष रूप से 
अनुकूल हैं । 
अठत्तरत्राँ परिच्छेद । 
करणों पर | 


उनासीवाँ परिच्छेद । 
अस्सीवाँ परिच्छेद । 


हिन्दुओं की नक्षत्र-विद्या के प्रास्ताविक निथमें। पर और ज्योतिष- 
सम्बन्धो गणनाओं के विषय में उन्की रीतियों का संक्तिप्त वर्णन | 


युगें पर | 


पहला परिच्छेद । 


न ्ककत-क ऋयान -+ 


5 प्र 
हिन्दुओं का स्थूल रूप से वर्णन, ओ कि उनके 
विषय में हमारे कथन के उपोद्घात के रुप में है। 


अपने विवरण को आरम्भ, करने से पूबे हम यह आवश्यक 

उन वाचाह्नों का से > | ५ 
फॉग जो टिलुओेकी समेत है कि प्रत्येक भारतीय विषय फो उसके 
युमतगानों मे श्रनण वास्तविक रूप में जानना जिस कारण से हमारे 
करती ६, आर शिनफे दर दि हु ० 
कारण गुसल्माने के लिए इतना कठिन हो रहा है उसे यथार्थ रीति से 
लिए फिन्‍्दुओं के प्रत्येक ६ कम ५ हक 
विण्य का ग्रश्यन स्पष्ट कर दे' इन घाधाओं का ज्ञान हो जाने से 
ऋश्मा बढ़ा कठिन ० घम ते ५५ ५०. 
गा प्रथम ते हमारा काम सुगमता से चलने क्गेगा। 
यदि ऐसा न भी हुआ ता भी इसमे जो त्रुटियाँ रह जायँगी उनके लिए 
क्षमा मॉगने के लिए हमें पर्याप्त कारण मिल जायगा | अतः पाठक 
को अपने मन में यह भत्ती भाँति समझ लेना चाहिए कि हिन्दू लोगों 
जी प्रत्येक बात हमसे भिन्न है। निश्सन्देह कई बाते जे आज बड़ी 
गहन और अस्पष्ट प्रतीत होती हैं पारस्परिक मेल मिलाप के बढ़ जाने 
से सर्वेथा स्पष्ट हो जायँगी । हिन्दुओं श्रार मुसलमानों के बीच जे। 
मिन्नता की एक भारी भील देख पड़ती है उसके कई कारण हैं। 

पहला कारण यह है कि जे जो बाते दूसरी जातियों की हमसे 

पहला कारण भाषा- सिलती हैं उन सबमें हिन्दुओं से हमारा भेद है। 

भेद, औ्रर उनकी भाषा 


का विशेष पप।.. यद्यपि अन्य जातियों के साथ भी हमारा भाषा-मेद्‌ 
है फिर भी हम पहले यहाँ भाषा को ही ल्लेते हैं| इस घाधा को दूर 


श्२ अलग्रेरूनी का भारत | 


करना (संस्कृत सीखना) कोई सुगम बात नहीं, क्योंकि उनकी भाषा 
का भण्डार, क्या शब्दों की दृष्टि से श्रार क्या विभक्तियां की दृष्टि से, 
अरबी की भाँति बहुत विश्तृत है। एक ही पदाथे के भ्रनक रढ़ि शौर 
यागिक नाम हैं, और एक ही शब्द अनेक विपयों फे लिए प्रयुक्त 
होता है | इन विपयों को समझने के लिए इनका नाना विशेषशों 
ह्वारा एक दूसरे से भेद करना प्रावश्यक दोता है। फाई भी व्यक्ति 
यह नहीं जान सकता कि अमुक शब्द का कया श्रथ॑ है---जब तक 
कि उसे उसके प्रसंग और वाक्य में पूर्वापर सम्बन्ध का ज्ञान न है।। 
हिन्दू, दूसरे लोगों की भाँति, अपनी भाषा के इस विस्तृत चोत्र पर 
असिसान करते हूं पर वास्तव में यह एक देप है । 

फिर यह भाषा दे! शाखाओं में विभक्त है। एफ ते उपेक्तित 
वाली है जिसे केवल साधारण लोग बोलते हैं, श्रैर दूसरी श्रेष्ठ भाषा 
जे शिक्षित और उच्च श्रेणी के ल्ञोगों में प्रचल्तित है।यह दूसरी भाषा 
बड़ी उन्नत है | इसमें शब्दों को विभक्ति, व्युत्पत्ति और अलड्डगर तथा 
व्याकरण का ज्ञालिय आदि सभी बाते पाई जाती हैं ।| 

इसके अतिरिक्त कई वर्श ( व्यक्ञन ) जे इस भाषा में प्रयुक्त 
होते हैं ऐसे हैं जे न ते प्ररबो श्रौर फारसी के वर्णों के सदश हैं, 
झऔर न किसी प्रकार उनसे मिसते ही हैं । हमारी जिहा और इसारा 
कण्ठ बड़ी कठिनता से भी उन्तका शुद्ध उच्चारण नहों कर सकते। 
हमारे कान भो उसी प्रकार के अन्य वर्णो' से उत्तका सेद नहीं कर 
सकते, और न हमों अपनी वर्णमाज्षा में उन्हें लिख सकते हैं । ध्रतः 
भारतीय शब्दों को अपनी त्तिपि में प्रकट करना बड़ा कठिन है 
क्योंकि उच्चारण का ठीक प्रकदान के लिए हमें अपने वर्ण-विन्यास- 
संबन्धो चिहों और ज्ञग मात्रा को बदलना पड़ेगा, श्रैर विभक्तियों 
के अन्तिम भागों को या ते साधारण अरबी नियमों फे अनुसार 
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था इसी के निमित्त बनाये हुए विशेष नियमों के अनुसार उच्चारण 
करना पड़ेगा । 

इसके साथ ही दूसरी वात यह है कि भारतीय लेखक बड़े 
असावधान हैं। वे पुस्तक को मूल हस्तलेख के साथ मित्रा कर शुद्ध 
करने का कष्ट सहन नहीं करते | इसका यह परिणाम हुआ है कि 
: अंधकार के मानसिक विकास के उत्कृष्ट फल उनकी असावधानता के 
कारण नष्ट हो रहे हैं। उसकी पुस्तक एक दो प्रतियों में ही दोषों से ऐसी 
भर जाती है कि पिछली प्रति एक विलकुल नवीन पुस्तक प्रतीत द्वोने 
लगती है, और उसे न कोई विद्वान और न उस विषय से परिचित कोई 
कर ही व्यक्ति, चाहे वह हिन्दू हो चाहे मुसलमान, समझ 
सकता है। 

पाठकों के इस वात का प्रमाण इसी से मिल जायगा कि हमने 
हिन्दुओं के किसी शब्द का शुद्ध उच्चारण निर्धारित करने के लिए 
इसे अनंक वार बड़ी सावधानता से लिखा, परन्तु जब उनके सन्मुख 
फिर उसे पढ़ा ते। वे उसे धड़ो मुश्क्रित से पहचान सके । 

अन्यविदेशीय भाषाओं की भाँति संस्कृत में भी दे! वीन॑ 
व्यखन इकट्टे आ जाते हैं। ये वह व्यखन है जिन्हें फ़ारसी व्याकरण 

गुप्त ख्खाले कद्दा जाता है । बहुत से संक्रत शब्द और नाम ऐसे 

ही स्वर-रहित व्यखनों से आरम्भ होते हैं, इसलिए उनके उच्चारण 
करने में हमें बड़ी कठिनाई होती है। 

हिन्दुओं की सारी वैज्ञानिक पुस्तक नाना प्रकार के लत्लित छन्दों 
में लिखी हुई हैं। इसका कारण यह है कि वे समझते है कि बढ़ा घटा 
देने से पुस्तकें शीघ्र ही भ्रष्ट दो जाती हैं। उत्तका विचार ह्ठ 
कि छन्‍्देों में होने से उनकी छुद्धता में कोई अन्तर न आयगा 539 
और वे सुगमता से कण्ठल हों, सकेंगी क्योंकि उनकी सम्सति में 
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है. 


फेवल वही वात नियमातुसार है जे कण्ठ्ख हो सकती है, न कि वह 
जे! केवल लिपिबद्ध रहती ऐ । अब देखिए, प्रत्येक व्यक्ति यह बात 
जानता है कि कविता में वहुतत से अस्पष्ट और निरथेक शब्द केवल 
छन्‍्द की पूर्ति के लिए ही बल्लात्‌ ढूँसे जाते हैं जिससे विशेषांश में 
वाकरपच्च की आवश्यकता पड़ती है | एक ही शब्द के एक समय 
कुछ और दूसरे समय कुछ अर्थ देने का एक यह भी कारण है । 

इससे यह विदित दे गया कि संस्क्ृत-साहितय के अ्रध्ययन को 
इतना कठिन अना देनेवालो थातों में से एक उसके अंधां का छन्‍्दों 
में होना भी 

दूसरे, उनका धर्म्म हमारे धम्मे से विज्कुल मिन्न है | जिन बातों 

इन कारण, उनका परे उनका विश्वास है हम उनमें से किसी को भी 

चा्मिक पत्पात। नहीं मानते । और यही दशा उनकी है। सर्वेतो- 
भावेन घाम्मिक विपयों पर वे आपस में बहुत कम भंगड़ते हैं। अधिक 
से भ्रधिक उनकी लड़ाई शब्दोंकी हा।ती है। धांम्मिक शाखाथे में वे कभी 
प्पते प्राण, शरीर, अथवा सम्पत्ति को जोखें में नहीं डालते | इसके 
विपरीत, उनका सारा पक्तपात उन लोगों के विरुद्ध काय्ये करता है 
ओो कि उनमें से नहीं--जो विदेशीय हैं| वे उन्हें म्लेच्छ अर्थात्‌ 
अपवित्र कह कर पुकारते हैं, और उनके साथ खान-पान, रठना-बैठना- 
रोदी-बेटी इत्यादि किसी प्रकार फा भी सम्बन्ध नहीं रखते, क्योंकि 
उनका चिचार है कि ऐसा करने से हम भ्रष्ट हे! जायेंगे। जो वस्तु 
किसी विदेशी के जल या अप्निसे छू जाय उसे सी वे भ्रष्ट समभते हैं। 
यह दोनों वस्तुएँ ऐसी हैं कि जिनके विना कोई भी परिवार निर्वाह 
नहीं कर सकता । इसके अतिरिक्त उन्हें कभी इस घात की इच्छा ही 
नहीं देती कि जो वस्तु एक बार भ्रष्ट दो गई है उसे शुद्ध करके पुनः 
प्रहण कर लें; मैसा कि सामान्य श्रवत्या में जब फाई पदार्थ अपवित्र 
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हो। जाता है ते! वह फिर पवित्र अवस्था को प्राप्त करने की चेष्टा 
करता है। जे मनुष्य उनमें से नहीं, चाहे वह उनके धर्म की ओर 
कितना ही झुझ्का हुआ क्‍यों न हा, और उसकी प्रमिलाषा किदनी ही 
प्रबत्त क्‍यों न दै।, उन्हें उसे अपने में मिलाने की आज्ञा नहीं है। इस 
बात ने भी उनके साथ हमार। मेह्-मिल्लाप असम्भव वना दिया है, 
और हमारे श्रौर उनके वीच सहस्नों कोसें का अन्तर डाह 
दिया है । 
तीसरे, श्राचार-विचार और रीति-रिवाज में वे हमसे इतने मिन्न 
“तीसरा कारण । हैं कि अपने बच्चों को हमारे नाम, हमारे वेष और 
उनके आचार-विधार तथा 
रीतियां का भेद... हमारी चात्न-ढाल से डराते हैं। हमें राक्षसों की 
सन्तान प्रौर हमारे कर्मों के अपविन्न तथा नीच कहते हैं। न्याय की 
न छोड़ते हुए, यहाँ पर भी स्वीकार करना पड़ता है कि विदेशियों के 
प्रति इस प्रकार की घृणा हमारे और हिन्दुओं के ही बीच में नहों 
प्रत्युत यह सब जातियों में एक दूसरे के प्रति पाई जाती है। मुस्ते एक 
हिन्दू की बात स्मरण है जिसने हमसे निम्न लिखित कारण से बदल्ला 
लिया था ; हमारे देश के किसी व्यक्ति ने एक हिन्दू राजा पर चढ़ाई 
करके उसे नष्ट कर दिया था। उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसके यहाँ 
एक पुत्र उत्पन्न हुआ जों सगर के नाम से उसका उत्तराधिकारी घना । 
युवा होने पर उसने अपनी माता से अपने पिता के विषय में पूछा ते 
माता ने उसे सारी कहानी कह सुनाई । अब उसकी विरोधाप्रि भड़क 
उठी । उसने सेना लेकर शत्रु के देश पर धावा बोल दिया और उससे 
खब बदला लिया । मनुष्य-हत्या और रक्तपाव से जब बह थक गया 
ते बाकी बचे लोगों को उसने हमारा वेष धारण करने के लिए बाध्य 
किया | यह उनके लिए एक प्रकार का कलड्डूकारी दण्ड था | जब 


मैंने यह कथा सुनी ते। धन्यवाद किया कि उसने बड़ी कृपा को ञो 
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हमें हिन्दुस्तानी बन जाने, और हिन्दू-वेष-भूषा तथा आचार-विचार 
प्रहण करने के लिए षाध्य नहीं किया | 
हिन्दुओं श्रै।र विदेशियों के पररपर विरोध का अधिक बढ़ानेवाली 
क्षेया कारण ; मैड्ठो एक और बात यह है कि कथनमात्र शसनिय्या 
का पंप क्योकि यश से येंयेपि ( बौद्ध ) ब्राह्मणों से हादिक घृणा रखते 
ये ही पे ये का हैंफिर भी दूसरों की अपेक्षा उनके अधिक 
के मदन थागे। समीप हैं । पू्वकाल में खुरासान, पसिस, इराक, 
मेसल, और शाम की सीमा तक सारा प्रान्त बौद्ध था, परन्तु जब 
जृढुश्त ने आज़र बायजान से जाकर बरुख़ में मग ( मजूसी ) सत का 
प्रचार किया ते उसकी शिक्षा सम्राट गुस्तास्प को पसन्द झाई, इस- 
लिए उसके पुत्र असफुन्दयार ने बल और संधियों के द्वारा इस नवीन 
मत को पूर्व श्रैर पश्चिम में फैला दिया । उसने अपने सारे साम्राज्य 
में, चीन देश की सीमाओं से लेकर यूनानी साम्राज्य की सीमा 
तक, अग्नि-मन्दिर स्थापित करा दिये | उनके उत्तराधिकारियों ने 
अपने धस्से (ज़रदुश्त धम्मे) का फारस (पेसिस) झरइराक के लिए 
अनिवाय्ये राज-धम्से ठहराया । फलतः बौद्ध वहाँ से निकाल्त दिये गये 
प्रौर वे बर्ख़ की पूर्व दिशा के देशों में जा बसे | भ्रव तक भी भारत 
में कतिपय लोग मगमत के माननेवाले हैं, और ये मग या मजूसी 
कहलाते हैं| उसी समय से ये छोग खुरासान से विरक्त हैं । फिर 
इसल्ाम आया; फारस का साम्राज्य नष्ट हा गया, श्रेर मुसलमानों 
के भारत पर आक्रमण करने के कारण, विदेशियों फे विरुद्ध हिन्दुओं 
का विट्वेष दिन प्रतिदिन बढ़ता गया । मुहस्मद इब्त अलकासिस घन 
अलमुनव्बिहर सजिस्तान (सकस्तीन) की भ्रोर से सिन्ध देश में घुसा 
श्रौर उसले बदसन्वा प्रौर सूलस्थान (मुल्ञतान) नामक दे। नगरों के 
जीता | इन नगरों फे! वह भल्मनसूरा पर अल्मामूरा फहता है| वह 
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यथा भारत में प्रविष्ट हुआ और कृन्नीज तक घुसता चला गया। कभी 
खड़ग की शक्ति से काम निकालता श्र कभी सन्धियों द्वारा प्रयोजन 
सिद्ध करता । जे! लोग अपनी इच्छा से मुसलमान होना चाहते थे उनके 
सिवाय श्र किसी को भी अपना प्राचीन धर्म छोड़ने पर मजबूर 
न कर गन्धार देश से कूच करता हुआ वह कश्मीर प्रान्त से लौटा । 
इस सब घटनाओं ने उनके हृदयों में गहरी घृणा उत्पन्न कर दी है । 
जिस समय ग्रज़न ( गजनी ) में साम्रानी कुछ फे नीचे तुकों ने 
नएगद फा उनके बह पकड़ा और सर्वोच्च शक्ति नासिरुद्दीला सबुक्त- 

देग के विजय का । भीत्त के हाथ आई, उससे पूर्व किसी भी मुसल्- 
मान विजेता ने काबुल और सिन्ध नदी की सीमा का उल्लट्नन नहीं 
किया था। सवुक्तगीन ने धम्सेयुद्ध को अपना व्यवसाय ही बना 
लिया शै।र इसलिए अपना नाम अलगाजी ( अर्थात्‌ ईश्वर के मार्ग पर 
युद्ध करनेवाला ) रक्खा । अपने उत्तराधिकारियों के लाभाथे भारतीय 
सीमा फो निर्वल बनाने के निमित्त उसने वे मार्ग तैयार किये जिनसे 
कि उसके बाद उसका पुत्र यमीनद्वौल्ा महमूद तीस से भी अधिक 
वर्षो' तक भारत पर श्राक्रमण करता रहा | पिता झर पुत्र देनों पर 
भगवान्‌ दया करे | महमूद ने भारत के ऐसश्वय्य को सर्वथा नष्ट कर 
दिया, और वहाँ ऐसे ऐसे अद्भुत पराक्रम दिखल्ाये कि हिन्दू मिट्टो 
के परमांशग्रों की भाँति चारों श्रेर विखर गये, प्र उनका नाम 
लोगों के मुख में एक प्राचीन कथा की तरह ही रह गया | खमावतः 
ही भ्रव उनके विखरे हुए अवशेषों में सब मुसलमानों के प्रति चिरस्थायी 
घुणा बैठ गई है। यह भी एक कारण है जिससे हिन्दू-विद्याएँ हमारे 
जीते हुए देशों से भाग कर कश्मीर, बनारस, झादि ऐसे सुदृर 
स्थानों में चली गई हैं जहाँ कि हमारा दवाथ नहीं पहुँच सकता | इन 
स्थानों में, धार्मिक और राजमैतिक दोनों कारों से, हिन्दुओं प्रै।र 
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अखिल विदेशियों के वीच विरोधाप्रि भ्रधिक्र भैर अधिक मढ़क 
रही है। 
पाँचवें स्थान में अन्य कई ऐसे कारण हैँ जिनका उल्लेख एक 
परचिर्श कारण हिन्द प्रकार की निन्‍्दा प्रतीत होगी--प्र्धात्‌ू उनके 
९३ जातीय आचार कौ विशेपतायें जे कि यद्यपि 
इनकी धृता । उनके अन्दर गहरी घुसी हुई हैँ परन्तु प्रत्येक को 
विदित हैं । इस फेवल इतना ही कह सकते हैं कि मूखंता एक ऐसा 
रोग है जिसकी कि कोई श्रैषधि नहीं; और हिन्दुओं का यह विश्वास 
है कि उनके प्रपने देश के समान भौर फोई देश, उनकी जाति के 
समान कोई दूसरी जाति, उनके सम्राटों के समान कोई दूसरा सम्राट , 
उनके धर्म्म के समान कोई दूसरा घस्मे, श्र उनकी विद्या फे समान 
कोई दूसरी विद्या नहीं। थे बड़े भ्रहंकारी, इधामिमानी, भात्मदर्पी, 
कर सन्द-बुद्धि हैं। उनकी प्रकृति ही ऐसी है कि जे कुछ उन्हें 
आता है वह दूसरों को नहीं घताते; विदेशियों का ते! कहना ही क्या, 
वे अपनी जाति में भी दूसरों उपजाति के लोगों से छिपाये रखते हैं । 
उनके विश्वासातुसार, उनके अपने देश के अतिरिक्त भूमण्डल का 
कोई भी प्र देश, उनकी अपनी जाति के अतिरिक्त कोई भी 
दूसरी जाति, और उनके अतिरिक्त कोई भी दूसरा औणी 
कुछ ज्ञात या विद्या नहीं रखता। उन्तका गये इतना बढ़ा हुआ। है कि 
यदि झाप उनके सामने खुरासान या फारस' के किसी विद्वान या 
किसी शाक्ष का उल्लेख करें ते वे आपको भूठा और चुद्धि-हीन 
समसेंगे । यदि वे ज्ञोग विदेश-बात्रा करे' और दूसरी जातियों से 
मिल्ें वे उनके बिचार शीघ्र हो वृदल जायें, क्‍योंकि उनके पूषेज 
ऐसे सट्ठीण विचारोंबाले नहीं थे जैसी कि यह वर्तमान पीढ़ी है। 
वराहमिद्विर नामक एक वढ़ा विद्वाद लोगों को जाह्मणें। का सत्कार 


किक 
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करने का उपदेश देता हुआ कहता है;-- यत्रन ( यूनानी ) छोग यधपि 
अपविश हैं फिर सी इनका सत्कार करना चाहिए क्योंकि उन्होंने सब्र प्रकार फी 
विद्याएँ पढ़ी हैं, श्रार उन विद्याओं में वे दूसरों से बहुत आगे बढ़गये हैं । श्रव 
हम दस प्राह्मण के विपय में क्या कह जिसमें शोच ओर विद्या दोनें 
- मौजूद हैं।” प्राचीन काल के हिन्दू इस बात का स्वीकार कर लेते 
थे कि यवनों ने हमारी अ्रपेत्षा विज्ञान में अधिक उन्नति की है । यद्यपि 
वराहमिह्दिर प्रकट यह फरता है कि में दूसरों के साथ न्याय कर रहा 
हूँ, परन्तु उसके एक इसी वाक्य से श्राप जान सकते हैं कि वह 
कैसा आात्म-प्रशंसक है । पहल्ते-पहल तो उनसे अपरिचित होने अर 
उनकी विज्ञान-विषयक्, विशेष, जातीय और परम्परागत शैज्ञी को न 
जानने के कारण में उनके ज्योतिविंदों के सामने शिष्य की नाई था; 
पर जब मैंने कुछ उन्नति कर ली भोर उन्हें इस विद्या के बीज-मंत्र 
धताना; और सब प्रकार की गणित्र-विद्या की वैज्ञानिक विधियाँ तथा 
युक्तिसंगत भ्रमुमान के नियम दर्शाना आरम्भ किया ते विस्मित द्वोकर 
चारों ओर से उनके समूह के समूह मेरे पास आने लगे और मुझसे 
विद्या सीखने के लिए उत्कण्ठा प्रकट करने लगे । वे मुझसे पूछते थे 
कि तुमने किस हिन्दू गुरु से यह विद्या पढ़ी है। परन्तु वास्तव में 
मैंने उन्हें दिखला दिया कि तुम कितने पानी में दो । मैं अपने 
भ्रापको उनसे बहुत उच्च समझता था, और उनके समान कहलानें में 
अपना अपसान समानता था। वे प्राय: मुझे एक ऐन्द्रजालिक या 
मदारी सममते थे, और अपने नेवाओं के पास प्रपनी भाषा में मुझे 
समुद्र या चह जढू जो ऐसा खट्टा हो कि उसके सासने सिर्को भी भ्रपेत्ताऊृत 
मीठा अतीत हो, कहते थे । 

भारतवर्ष में ऐसी अवस्था है | यद्यपि इस विषय से मुझे भारी 

अनुराग है और इस दृष्टि से मैं श्रपपे समय का एक ही व्यक्ति 
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हूँ; पथ्यपि जिन जिन खातों से मुम्के संस्क्ृव-पुसकों के मिल सकने की 
ब्यकार का सम्भावना होती है वहाँ से उन्हें इकट्ठा करने, पर 
अक्तियत सख्न्ध। जज पुस्तकों को समझने और मुझे समस्ता सकते में 
समथ सुदूर स्थानों में निवास करनेवाले हिन्दू विद्वानों की सहायता 
लेने फे लिए धन-व्यय करने और कष्ट सहन करने में मैं कोई ब्रुटि 
नहीं करता, तो भी इस विषय को पूर्णतया समझना मुझे बढ़ा कठिन 
प्रतीत होता है। इस विषय का अध्ययन करने के लिए जिंतना मुझे 
सुभीता है उत्तता किसी और विद्वान को क्‍या होगा ९ मुझसे बढ़ कर 
सुविधा केवल उसी व्यक्ति को प्राप्त हो सकती है जिसे परमात्मा ने 
कर्म भार आवागमन को स्व॒तन्त्रता-- जे। कि मुस्ते नहीं मिश्ञी--प्रदान 
की हो | विधातर ने कसे और झावागमन में पूरे स्वतन्त्रता तथा 
स्वेच्छानुसार हेर फेर करने की शक्ति मेरे भाग्य में नहीं लिखी । 
इस पर भी मुझे जे कुछ मिला है उसे ही अपने लिए पय्योप्त समक्त 
कर भगवाब्‌ का धन्यवाद करता हूँ । 
साकारवादी यवन लोग (यूनानी) ईसाई-त के प्राहुमाव से 
हब 22003 पूर्व हिन्दुओं जैसी ही सस्मतियाँ रखते थे । उनको 
रिह्ानों के साथइपलिर शिक्षित समाज के विचार भी बहुधा हिन्दुओं ऐसे 
झा आप लुप्त हो थे। उनकी जनता हिन्दुओं की भाँति ही 
योर डे सिहधानी सूर्तिपूजक बुद्धि रखती थी । एक जाति के सिद्धान्तों 
निक हैं । की तुलना में दूसरी जाति फे सिद्धान्तें के साथ 
फेवल इसी कारण करना चाहता हूँ कि उनका आपस सें मनिऋट 
सम्बन्ध है, न कि उनका संशोधन करने के लिए | इसका कारण यह 
है कि जे सत्य (श्र्थात्‌ सत्य विश्वास या ईश्वर को एक मानना ) 
नहीं है उसका किसी अकार भी संशोधन नहीं हे। सकता; प्रौर सारा 
साक्षारवाद, क्‍या यूनानी और क्या भारतीय, वाख॒व में एक ही 


पहला परिच्छेद ३१ 


विश्वास है, क्‍्पोंकि वह सत्य से विचलनम्परात्र है। यूनानियों के 
अन्दर कई तत्ववेत्ता ऐसे हुए हैँ जिन्होंने श्रपनी जाति के हिताथ विज्ञान 
फे वीज मन्‍्त्रों को मालूम किया और उन्हें प्रयोग में लाये। उन्होंने 
मूढ़ विश्वासें का प्रचार नहीं किया; क्‍योंकि उच्च श्रेणी के लोग 
वैज्ञानिक तत्चों के अनुसार आचरण करना चाहते हैं, परन्तु सामान्य 
लोगों की प्रवृत्ति, जब तक उन्हें दण्ड फे भय से न रोका जाय, 
सदैव वितण्डाबाद की प्रोर रहती है | सुकरात को ही ले लीजिए, 
जिसने अपनी जाति के मूत्तिपूजन का विरोध अऔर तारागण को 
देवता कहने से इनकार किया था। कट एथन्स के वारह विचारपतियों 
में से साव उसे मृत्युदण्ड देने पर सहमत द्वोगये, श्रैर सुकरात ने 
सत्य पर प्राण न्योछावर कर दिये। 

हिन्दुओं के भ्रन्दर ऐसे लोगों का श्रभाव था जिनमें विद्याश्रों 
को श्रेष्ठ पदवी पर पहुँचाने की योग्यता और उसके लिए अनुराग 
हो। इसीलिए आप देखेंगे कि उनके कहे हुए वैज्ञानिक सिद्धान्तों में बड़ी 
गड़बड़ मची हुई है। उनमें कोई युक्तिसंगत क्रम नहीं, भर वे साधारण 
लोगों के बुद्धिहीन विचारों के साथ खिचड़ी बने हुए हैं । उदाहरणाथे 
उनकी श्रमित संख्याओं, काल की श्रत्मन्त लम्बी श्रवधियां, श्रैर सब 
प्रकार के धाम्मिक मतें के ले लीजिए जिन पर कि गँवार ज्ञोगों का 
अन्धाधुन्ध विश्वास है। मैं उनके गणित तथा नक्षत्र-विद्या-सम्बन्धी 
साहिल् को, जहाँ तक भुझे उसका ज्ञान है, मोतियों और सड़ी हुई 
खजूरों के मिश्रण, या गोवर में पड़े हुए मेतियों, था कंकरों में मिले हुए 
बहुमूल्य रत्नों से ही तुलना दे सकता हूँ। देनों प्रकार के पदार्थ 
उनकी दृष्टि में समान हैं, क्‍योंकि वे अपने आपको इतना 
उच्च नहीं उठाते कि वैज्ञानिक अनुमान की शैलियों से काम छो सकें। 
प्रंवशार पी गैदो।. इस पुस्तक में मैं बहुत से खजत्लों पर गुण-देष-विवे- 


॥ै२ प्रलवेरूनी का भारत॑ | 


चन किये विना ही, जब तक कि ऐसा करने की कोई विशेष 
ग्रावश्यक्ता न दे, केवल वर्णन करता ही चलता गया हूँ। 
मैंने सेस्क्ृत नामें। और वैज्ञानिक परिभाषाओं को, जहाँ जहाँ प्रसेग 
में आवश्यकता पड़ी है, एक ही चार-लिख दिया है । यदि कोई शब्द 
रूढ़ि है जिसका कि समानार्थ-बोधक शब्द अरबी भाषा में मिल 
सकता है, ते! उसके स्थान में मैंने श्ररवी शब्द ही रख दिया दै। यदि 
संस्कृत शब्द भ्रधिक व्यावहारिक प्रतीत हुआ्ना है ते हमने उसी को रहने 
दिया है, श्रैर उसके साथ यथा-प्तम्भव ठोक ठीक शब्दा् दे दिया है। 
यंदि शब्द व्युतपन्न भ्रथवा गौण है परन्तु प्रचलित दे गया है, ते। भी, 
चाहे इसका पर्यायवाची अ्ररवी शब्द भत्ते ही मिल सकता हो, हमने 
वह्दी रहने दिया है, परन्तु उसे प्रयुक्त करने से पूर्व उसके श्रथीं को 
स्पष्ट कर दिया है । इस प्रकार हमने यत्न किया है कि परिभाषाओंं के 
समभने में सुविधा है। जाय । 

अ्रन्ततः हम देखते हैं कि इस पुस्तक में हम रेखागणित की शैज्ी-- 
अर्थात्‌ जे बात पहले कह्द भ्राये हैं उसी की भर लद्दय करना, जिसका 
अभी उल्लेख नहीं हुआ उसकी ओर संकेत न करना--का पूरा पूरा 
अनुसरण नहीं कर सके, क्‍योंकि हमें कई बार किसी किसी परिच्छेद 
में ऐसी ऐसी भ्ज्ञात बातें लिखनी पड़ो हैं जिनका सविस्तर वर्णन 


पुस्तक के अगले भाग में ही दिया जा सकता है। भगवान्‌ हमारी 
सहायता करें । 


दूसरा परिच्छेद । 


हिन्दुओं के ईश्वर में विश्वास पर। 


प्रत्येक जाति के अन्दर शिक्षित और अशिक्षित लोगों के विचारों 
में सदैव सेद बना रहता है। शिक्षित ज्लोग गृढ़ 
तत्वों को विचारने और व्यापक सिद्धान्तों की 
व्याख्या करने सें तत्पर रहते हैं । पर अशिज्षित जन स्थूल्न विषयों से 
आगे नहीं जाते । वे बने घनाये सिद्धान्तों के साथ ही सन्तुष्ट रहते 
हैं। वे उनकी, श्र विशेषतया धंम्स और व्यवस्था-सम्बन्धी प्रश्नों 
की व्याख्या की, जिनके विषय में कि सम्पतियाँ प्र अनुराग भिन्न 
भिन्न दोते हैं, परवा नहीं करते । 

हिन्दू परमात्मा को एक, नित्य, अनादि, अनन्त, सर्वशक्तिमान, 
ज्ञानस्वरूप, चेतन, स्वाभाविक करियावान्‌, सृष्टि का कर्ता, रक्षक भ्रौर 
संहर्ता, एक-मात्र राजा, सब द्ून्द्ों से परे, और अनुपम मानते हैं । 
इस बात को स्पष्ट करने के लिए हम उनके ग्रंथों से कुछ उद्धरण 
उपस्थित करते हैं ताकि पाठक कहीं यह न समझें कि हमारी बातें 
केवल सुनी सुनाई हैं। 

पतजलि की पुस्तक में शिष्य पूछता है--वह कौन सा उपास्य 
पहम्जलि की इस्तक देव है जिसके पूजन से सुख की प्राप्ति द्वाती है? ! 


से अ्रवतरंग 
गुरु उत्तर देता है--यह वह पुरुष है जे। नित्य आर अद्वितीय 
होने-के कारण किसी मालुषी कम्मे की आवश्यकता नहीं रखता। 


११ 


ईश्वर के गुण 


३४ पलवेरूनी का भारत | 


मनुष्यों फो| उनके कर्म्मी के अनुसार वह स्र्ग भ्रार नरक देता दै। 
स्वगे की सब लोग कामना फरते हैँ प्रौर नरक फे भयानक दोने के 
फारण सब लग उससे भयभीत रहते हैं। बुद्धि उस तक पहुँच नहीं 
सकती, क्योंकि वह सारे विपरीत और अनुकूल दूंद्वों से परे है । निज 
स्वभाव से उसका ज्ञान नित्य है। मनुष्यों की परिभाषा में ज्ञान उसके 
लिए कहद्दा जाता है जे। पहले ज्ञात नही, परन्तु न जानना किसी 
समय श्र किसी पश्रवस्था में भो परमात्मा के साथ नहीं है। सकता।”? 
फिर शिष्य कद्दता है--'क्या ऊपर कहे विशेषयों के प्रतिरिक्त 
उसके और गुण भी हैं ९” 
गुरु उत्तर देता है--““बह सर्वोच्च है, अवकाश की दृष्टि से नहीं 
बल्कि विचार की दृष्टि से, क्‍योंकि वह आकाशान्तर्गंत सम्पूर्ण 
सृष्टि से भी मद्ान्‌ है। बह परमानन्द है जिसको प्राप्ति की लाक्षसा 
प्रत्येक प्राणी करता है। उसके ज्ञान में कभो अ्रान्ति और विस्तृति नहीं 
देती १! 
शिक्ष्य पूछता है---“'क्या वह बेज्नता है ९१ 
गुरु उत्तर देता है--“'क्योंकि वह जानता है इसलिए निस्सन्देह 
बह बोलता भी है |? 
शिष्य पूछता है--“यदि वह इसलिए बोलता है क्योंकि वह 
जानता दे ते! उसमें प्लौर ज्ञानी मुनियों में, जिन्हेंने कि भ्रपने ज्ञान 
की बातें कही हैं, क्या भेद है ९” 
गुरु कहता है--“उनमें काल का भेद है। मुनियों ने उस काल 
७5 ९४ में सीखा है और उस काल में बेला है जिससे पूर्व के वे 
नही जानते थे श्रौर नहीं बेले थे। बेज्ञ कर उन्होंने अपना ज्ञान 
* दूसरों तक पहुँचाया है। अत: उनके बेलने और ज्ञान प्राप्त करने में 
समय लगता है। पर ईश्वरीय का्में! के साथ काल का कुछ संस्वन्ध 
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नहीं । इसलिए परमात्मा श्रनादि काल से जानता शेर बोलता है। 
वह्दी भह्मा प्रौर आदि सृष्टि के दूसरे लोगों फे साथ भिन्न भिन्न रीतियों 
से वेल्ञा था । एक को उसने एक पुस्तक दी । दूसरे के लिए उसने एक 
द्वार खेल दिया, प्रर्धात्‌ श्रपने साथ वार्तालाप करने का साग बता 
दिया । तीसरे को उसने ऐसा प्रोत्साहित किया कि जे। कुछ उसे 
देना था वह उसे चिन्तन द्वारा ही मिल गया ।? 

शिष्य पूछता है--“उसने यह ज्ञान कहाँ से लिया १” 

गुरु उत्तर देता है-“उसका ज्ञान नित्य है। सदैव से चल्ला प्रा 
रहा है | कभी कोई ऐसा समय नथा जब कि उसे ज्ञान न दो। 
इसीलिए उसका ज्ञान खतः है। उसने कभी कोई ऐसी वात नहीं जानी 
जो उसे पहले ज्ञात न हो। वह वेद में, जे! कि उसने ब्क्षा को दिये 
थे, कहता है;--उसी की स्तुति श्रैर गुणयान करो जिसने वेद का ज्ञान 
दिया और जो बेद के पहले था ।”” 

शिष्य पूछता है:-- जो इन्द्रियगे।चर नहीं श्राप उसकी श्राराधना 

कैसे करते हैं १४ 

गुरु उत्तर देता हैः--““उसका नाम ही उसके अस्तित्व का प्रमाण 
है, क्योंकि विना किसी वस्तु के उसका वर्णन श्रार विना किसी पदार्थ 
फे उसका नाम नहीं दहे। सकता। इन्द्रियाँ उसे नहीं जान सकतीं | 
आत्मा ही उसे देख सकता है भर विचार ही उसके गुणों फो जान 
सकता है। इस प्रकार उसका चिन्तन करना ही उसकी पूजा है। 
निरन्तर योगाभ्यास करने से परमानन्द फी प्राप्ति होती है |” 

इस प्रकार हिन्दू ल्लोग अपनी परम प्रसिद्ध पुस्तक में उल्लेख 
करते हैं | 

निम्नलिखित वाक्य गीता से लिया गया है । गीता भारत” नामक 

गाता से अतरय पुस्तक का एक भाग है; 


३६ ग्रल्वेरूनी फा भारत । 


५मैं ब्रह्माण्ड हूँ | जन्म से मेरा आरम्भ और मृत्यु से मेरा अन्त 
नहीं। मैं कोई भी काम फल की इच्छा से नहीं करता । मैं किसी जाति- 
विशेष का सित्र और किसी दूसरी का शत्रु नहीं । मैंने अपनी सृष्टि में 
प्रत्येक को उसके निर्वाह फे लिए पर्याप्त दे रक्‍्खा है। अतः जे कोई 
मुझे इस रूप में जानता है भ्रै।र निष्काम कम्मे करता हुआ मेरे सदृश 
धनने का यज्न करता है, उसके सब बन्धन खुल जाते हैं, श्रेर वह 
सुगमता से ही भ्रावागमन से छूटकर मुक्त द्वो जाता है ।? 
/परमात्मा के सदश बनने का ग्रधासम्भव प्रयत्ष करना ही तख्व-प्ञान है” 
यह लक्षण उपरोक्त वाक्य से ध्यान में श्राता है । 
उसी पुस्तक में वासुदेव भागे चलकर कहते हैं - “मनेयाज्छित 
कामनाओं की पूर्ति के लिए ही बहुधा लोग परमात्मा की शरण में 
श्रातते हैं | परन्तु सूक््म दृष्टि से देखने पर ज्ञात होगा कि उन्हें उसका 
सत्य क्षान कुछ भी नहीं । परमात्मा सबके सामने श्रभिव्यक्त नहीं 
जो उसे इन्द्रियों द्वारा देख ले | इसीलिए दे उसे नहीं जानते । उनमें 
से कई तो इन्द्रिय के विषयों से ही परे नहीं जाते । जो उनसे भ्रागे 
घढ़ते भी हैं वे प्राकृतिक नियमों के ज्ञान पर जाकर ठहर जाते हैं। 
वे यह नहीं जानते कि इन नियमों के ऊपर भी एक ऐसी सत्ता है 
जिसका न तो श्रपना ही जन्म हुआ है और न कोई श्रन्य वस्तु ही 
उससे पैदा हुई है; जिसके वास्तविक स्वरूप फो किसी ने नहीं जाना 
पर जो श्राप सब पदार्थो' को जान रही है |! 
कम्मे के लक्षणों पर हिन्दुओं का आपस में मतभेद है । जो 
कम्ने और कर्ता को णेंग परमात्मा को कम्मे का आदि कारण ठहराते 
ता हु हैं वे उसे जयत्‌ का साधारण कारण मानते हैं। 
कम्मे करनेवाज्ञों का जन्मदाता होने से चह उनके कम्मी का कारण 
है, भरत: उसका अपना कर्म्म उनके द्वारा प्रकट होता है । कई लोग 
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परमात्मा के स्थान में कई एक ऐसे अन्य खोलें को कर्म्मे का मूल 
मानते हैं जो कि वाह्य दृष्टि से, कर्म्म को उत्पन्न करते हैं | इन्हें वे 
विशेष कारण समझते हैं । 

साख्यदशन में जिज्ञासु पूछता है--'क्या कर्म्म और कर्ता के 

म्य मानक इलक 3 विपय में भी कभी कोई मत-मेद हुआ है ९” 

ऋषि कहते हैं-““कई लोगों का मत है कि जीव शऔरर प्रकृति देनों 
चेतन नहीं । परिपूर्ण परमात्मा दोनों का संयोग वियोग करता 
है। इसलिए वास्तव में वही खयम्‌ कर्ता है। परमात्मा से 
निकल्ला हुआ कर्म जीव और प्रकृति के इस प्रकार हिलाता है जिस 
प्रकार कि सजीव. प्रैर बलवान वस्तु जड़ और निर्वक् पदार्थ को 
हिलाती है |” 

“कई दूसरों का मत है कि प्रकृति ही कम्मे श्रौर कर्ता का संयोग 
कराती है। प्रत्येक घटने वढ़नेवाली वस्तु में यही सामान्य 
व्यापार है १ 

“कई कहते हैं कि कर्ता जीवात्मा है, क्‍योंकि वेद में कहा है- 
“प्रत्येक प्राणी पुरुष से निकला है ।? “कई कहते हैं कि कर्ता काल है, 
क्योंकि संसार काल के साध ऐसा ही वँँधा हुआ है जैसे कि सेड़ 
एक दृढ़ रस्सी से वेधी हो। | इस भेड़ की गति रस्सी के खुला, तड़े, या 
ढीला होने पर निर्भर होती है। इनके अतिरिक्त कई एक यद्द भी 
कहते हैं कि कर्म्म पूर्व के किये हुए का फल्न-मात्र है !? | 

“ये सब मत अयुक्त हैं। सल ते यह है कि कर्म का सम्बन्ध 
प्रकृति से है, क्‍योंकि प्रकृति जीव को बाँधती, भिन्न मिन्न रूपों में उसे 
घुमाती, और फिर मुक्त कर देती है। अतः प्रकृति कर्ता है। जा जो 
पदार्थ प्रकृति से सम्बन्ध रखते हैं वे सब कर्म्मे के करने में सहायता देते 
हैं | जीवात्मा कर्ता नहीं, क्योंकि वह मिन्न भिन्न शक्तियों से रहित है।? 
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श्प अलवेरुनी फा भारत । 
शिक्षित लेगों का ईश्वर के विषय में ऐसा विश्वास है। वे इसे 


को हे पा इब्वर कहते हैं, अ्रथात्‌ जे परिपूर्ण, हितकारी भप्रौर 
विषय में बिज्वार।. बिना कुछ लिये हमें नाना वस्तुएं प्रदान करनेवाज्ञा 
है। वे फेवल परमात्मा के एकल फो ही स्वीकार फरते हैं | यदि 
उसके श्रत्तिरिक्त किसी अन्य वस्तु में भी एकत्व दीख पढ़े ते बस्तुतः 
वह एक नहीं प्रत्युत प्रनेकों का समूह है। परमात्मा की सत्ता 
के ही वे वास्तविक सत्ता मानते हैं, क्योंकि जे कुछ भी विद्यमान 
है सब उसी के आ्राश्रय है । यह विचार करना ते संभाव्य है कि 
वर्तमान पदार्थों का श्रभाव और फेवल उसी का भाव है, पर यह 
कल्पना करना कि ब्रह्म ते है नहीं पर वे सब पदाथे हैं--स्वेधा 
असम्भव है । 
अब यदि हम हिन्दुओं के शिक्षित समाज को छोड़ कर साधा- 
रण लोगों फे विचारों की ओर आयें ते हमें यह पहले ही कद्द देना 
होगा कि उनमें बढ़ी विचित्रता है। उनके कई एक विचार ते पति 
जघन्य हैं । पर ऐसी ऐसी अ्रान्तियाँ अन्य मतों में भी पाई जाती हैं | 
दूर जाने की आवश्यकता नहीं, स्वयम्‌ इसलाम के अन्दर भी परमात्मा 
अपनी सृष्टि के सचश है?, जबरिया सम्प्रदाय की शिक्षा ( मलुष्य फे 
फर्म परमात्मा के हाथ में हैं ), धार्मिक विषयों पर शास्रराथ करने 
की मनाही, और ऐसी ऐसी अन्य बातें को हम नापसन्द करते हैं । 
सर्वसाधारण के लिए धम्मे-वाक्य के शब्द बड़ी सावधानी से तेल 
तेल फर रक्‍खे जाने चाहिए जैसा कि निम्भलिखित उदाहरण से 
विदित होता है। कई हिन्दू विद्वान परमात्मा फो विन्दु कहते हैं । 
इससे उनका तात्पय्ये यह है कि शरीरों के विशेषण उसमें नहीं 
घदते। भव एक अशिक्तित व्यक्ति उसे पढ़ता है झैरर कल्पना करता है 
कि परमात्मा बिन्दु के समान छोटा है। वह यह नहीं सोचता कि 
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इस वाक्य में विन्दु शब्द किन पश्र्थो' में प्रयुक्त हुआ है। वह फेवल 
इस अप्रिय तुलना तक ही घस नहीं फरता प्रत्युत इससे भी वह कर 
परमात्मा के विषय में कहता है कि “वह घारह भ्रडगुली भर लम्बा 
और दस अछगुल्ञी भर चौढ़ा है |” परमात्मा धन्य है जे कि माप 
श्र गिनती से परे है। भ्रव यदि एक मनुष्य यह सुन पाये कि हम 
परमात्मा को सवेदर्शी बताते हैं (जिससे कुछ भी छिपा नहीं) ते! वह 
भट यही करपना फरेगा कि वह फेवल चन्नु-दृष्टिद्धारा ही सच 
कुछ जानता है, क्योंकि बह सेचेगा कि देखा केवल चक्ु-द्वारा ही 
जा सकता है, और दे श्राखे' एक की अपेक्षा भ्रच्छी हैं। अतः वह 
परमात्मा की सर्वज्षता को जतल्ञाने के लिए उसे सहसोरों नेत्रींवाला 
वर्णन करेगा । 

इसी प्रकार की कुत्सित परिकथाएं हिन्दुओं में कई जगह मिलती 
हैं, विशेषतः उन जातियों के अन्दर जिनकी विद्याध्ययन करने की 
भ्राज्ञा नहों | इंसके विषय में हम फिर कहेंगे । 
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बुद्धि-द्वारा तथा इन्द्रियों-द्वारा चातव्य दोनों म्कार के 
पदार्थो' के विषय में हिन्दुओं के विश्वास पर। 


जब तक एथन्स के सेह्लन, प्रीन के बियास, केरिन्थ के पेरि- 
मे जे विपय यण्डर, मिलिट्स के धेलीस, लेकीडीमन के किल्लेनन, 
तत्ववेत्ताग्रे के विचार क्षसबोस के पिटेकुस, भर लिण्डस के छ्लियावालुस, 
इन सात ज्ञान-स्तभ्भ फहलानेचालें तथा उनके उत्तराधिक्रारियों की 
अध्यक्षता में तक ने यूनानी लोगों के अन्दर उन्नति प्राप्त नहीं की थी 
तब तक प्राचीन युनानियों के विचार भी इस विपय में हिन्दू विचारों 
फे ही सहृश थे । घहुतों का विचार है कि सारे पदाथे ९प्ठ १६ 
एक ही वस्तु हैं। इस एक को कोई कोई ते गमन-शक्ति और फोई कोई 
अभ्यक्त समझते हैं. किसी किसी फी धारणा है कि पत्थर और जढ़ 
जगत्‌ से मनुष्य में यही विशेषता है कि वह उन्तकी अपेक्षा आदि कारण 
के एक मात्रा प्रधिक निकट है। यदि यह धात न द्वोती ते। वह किसी 
प्रकार भी उनसे अच्छा न होता | 

बहुतों का ऐसा भी मत है कि फेवल्ञ आदि कारण का ही वास्त- 
विक अस्तित्व है, क्योंकि वही एक परिपूर्ण है। शेष सब वस्तुओं 
को उसको अपेक्षा है। जिस वस्तु को अपने अस्तित्व के लिए किसी 
दूसरी वस्तु को आवश्यकता है उसका जीवन केवल्न स्वप्रवत्‌ 


है, वास्तविक नहीं । वस्तुत: सत्ता उसी एक और आदि पदार्थ 
( भादिकारण ) की है । 
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सूफ़ियें। का भी यही सिद्धान्त है। सूफी का अरथ शानी है, क्‍योंकि 
करो बच की सी भाषा में 'सूफ' अ्ा को कहते हैं। इसी से 
क्ाम्यां।. तखवेता को 'पैलछासोफा' अर्थात्‌ ज्षान-प्रेमी कहा 


जाता है। इसलाम में जब लोगों ने तच्ववेत्ताओं फे सिद्धान्तों से मिल्ती- 
जुलती बहुत सी बातों को अदण किया ते। साथ ही उनका नास भी 
“ वही रहने दिया। किन्तु बहुत से लोगों ने इस शब्द का अथे न 
समभकने के कारण इसे अरबी शब्द सुफ़ा के साथ मिला दिया, माने 
मुहम्मद साहब के साथियों में जे लोग श्रहलस्सुफ़ा कहलाते थे बही 
सूफी हैं। पीछे से, भ्रशुद्ध लिखा जाने के कारण यह शब्द बिगड़ गया, 
यहाँ तक कि अन्त का यह समझा जाने लगा कि इसकी व्युत्पत्ति 
सूफ धातु से हुई है जिसका अथ कि बकरियें का ऊन है । अबुल फुतेह 
अल्नवुक्ती ने इस अशुद्धि का दूर करने के लिए वड़ा प्रशंसनीय यत्न 
किया । वह कहता है कि प्राचीन समय से ही सूफी शब्द के अर्थो' 
के विपय में लोगों का मतभेद रहा है। वे समझते रहे हैं कि यह यूफ 
धातु से निकला दे जिसका अथे ऊन है | मैं खयम्‌ इसका अथे एक 
ऐसा युवक समभता रहा हूँ जो कि साफ़ी अर्थात्‌ पवित्र द्वो | यही 
साफ़ी बिगड़ कर सूफी हो! गया, श्रार अब विचारकों के एक सम्प्रदाय 
को सूफी कहा जाता है |” 

इसके अ्रतिरिक्त उन्हीं यूनानी लोगों का विचार है कि वर्तमान 
जगत्‌ केवल एक ही पदार्थ है, आदि कारण इसके अन्दर विविध रूपों 
में व्यक्त हो रहा है, भ्रैर आदिकारण की शक्ति इस जगत के भागों में 
भिन्न भिन्न दशाओं में अन्तर्निरूढ़ है । जगत्‌ के सम्पूर्ण पदार्थों की 
मौलिक एकता रहते भी उनमें विशेष सेद का कारण इन दशाओं की 
भिन्नता ही है। और कई लोगों का विश्वास था कि जो व्यक्ति अपनी 


सारी सत्ता के साथ आदिकारण की ओर गमन करता है श्रौर जहाँ 
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तक दे सके वैस। ही बनने का प्रयत्न करता है चह मध्यवर्ती प्रंव- 
स्थाओं का पार करके सब बन्धनों श्र बाधाओं से मुक्त हो उसके 
साथ जा मिक्षता है | सिद्धान्त-प्ताहश्य के कारण सूफियों के भी 
ऐसे ही विचार हैं। 

जीवात्माओं भ्रौर प्रेतों के विषय में यूनानियों का विचार है कि 
वे शरीर में प्रवेश करने के पूथ खतः विद्यमान द्ोते हैं। उनकी विशेष 
संख्याएं श्रैर दल हैं| उनका एक दूसरे से विशेष सम्बन्ध है; 
कइयें का ते! परस्पर परिचय है श्र कइयों का चित्ककुल नहीं | जब 
तक वे शरीर में रहते हैं इच्छानुसार करम्मे करके अ्रपना भाग्य-- 
नाना रीतियों से संसार को शासित करने की शक्ति--तैयार करते 
हैं । यह भाग्य शरीर से वियोग हे।ने पर उन्हें मिलता है । इसी से 
वे लोग उन्हें देवता कहते थे। उन्तके नाम पर मन्दिर बनवाते थे - 
प्र बलिदान देते थे | ; 

अपनी पुस्तक शिल्पकढा-विज्ञान की भूमिका में जालीनूस कहता है 
णालौगूम कि सर्वेत्कष्ट लोगों ने मन्न-्युद्ध और चक्र पॉकने में 
पराक्रम दिखलाने से नहीं प्रत्युत विद्या की उन्नति करने के कारण ही 
देवता की पद॒वी पाई थी | उदाहरणार्थ अस्छीपियस और डायेनिसेस 
चाहे प्राचीन समय में मनुष्य थे और पीछे से जाकर देवता बने, चाहे 
आदि से ही अलौकिक व्यक्ति थे, मैं उनका सबसे अधिक सम्मान 
फरता हूँ, क्योंकि उनमें से एक ने मनुष्य को आयुर्वेद की एउ ५» 
शिज्चा दी, और दूसरे ने अछ्यूरों की खेती करना सिखलाया ।? 

जालीनूस इपोकटीज़ के सूत्र की व्याख्या करता हुआ कहता है 
कि “अस्टीपियस के विषय में हमने कभी नहीं सुना कि किसी ने 
बसे बकरी सेंट की हो, क्योंकि बकरी के बाल्लों का बुनना सुगम नहीं; 
श्रैर साथ ही बकरी के रसों के बुरे दोने फे कारण इसका क़ियादा 
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मांस श्रपस्मार ( मिर्गी ) का रोग उत्पन्न करता है। लोग उसे केषल 
मुर्ग का चढ़ावा देते हैं जैसा कि खयम इपेक्रटीज़ ने भी दिया था। 
कारण यह कि इस अलौकिक मनुष्य ने ममुष्य-मात्र के लिए आयुर्वेद 
की विद्या निकाज्षी जे कि डायोनिसे।स और डेमीटर के आविष्कार-- 
मदिरा श्रौर अनाज जिससे रोटी बनती है--से बहुत बढ़ कर है। 
अतः श्रनाज की वालों के साथ डेमीटर का और अड्यूर के साथ 
डायानिसेस का नाम आता है |? 

प्लेटो अपनी दीमियस में कहता है कि “प्रेताव्माएँ-जिन्हें बबेर लोग 

प्तेही उनके न मरने के फारण देवता कद्ठते हैं --विद्या देवियां 

हैं। वे विशेष देवता को प्रथम देवता कहते हैं 0? 

आगे चल कर वह कहता है--“परमात्मा ने देवताओं से कद्दा 
कि तुम भी विनाश से स्वतः मुक्त नहीं हो । वात फेवल इतनी है कि 
तुम्दारा नाश झत्यु से न हगा। तुमने अपनी उत्पत्ति के समय मेरी 
इच्छा से दृढ़तम नियमपत्र प्राप्त किया है |? 

उसी पुस्तक के किसी प्रन्य स्थल में वह कहता है कि परमात्मा 
की संख्या एक है; परमात्मा की संख्या एक से प्रधिक नहीं |? 

इन अवतरणों से प्रमाणित द्वाता है कि यवन लोग साधारणतया 
कीतिंमान्‌, तेजेमय, प्रौर श्रेष्ठ वस्तु को देव कद्दते हैं। यही रीति कई 
दूसरे लोगों में पाई जाती है। वे यहाँ तक बढ़े हुए हैं कि समुद्र भार 
पर्वत आदि को भी देव कह देते हैं। दूसरे वे विशेष अर्थ में आदि कारण, 
फ्रिश्तों ( देवदूतों ), और अपनी आत्माश्रों को भी देव कहते हैं । 
तीसरी रीति के अनुसार प्लेटो देवों के सकीनात (2॥०९०७:) कहता 
है । परन्तु इस विषय में साष्यकारों की परिभाषाएँ स्पष्ट नहीं, इस- 
लिए हम फेवल उनके नाम ही जानते हैं--उनकी भ्रथों का हमें कुछ 
भी ज्ञान नहीं। वैय|करण जे।हनीजञ प्रोत्कस के खण्डन में वैषकपण बेहनीज़। 
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कहता है कि “कई बर्यर जातियां की भाँति यवन लोग, आकाश में 
दिखाई देनवात्षे लोकों को देव कहते थे । तत्पश्चात्‌. जब वे विचार- 
जगत्‌ की निगूढ़ कल्पनाओं का मनन करने लगे तो उन्होंगे इनको 
दी देव नाम प्रदान किया? | 

अतः हम अनुमान करते हैं कि अवश्य ही देव हा जाने से उनका 
प्रभिप्राय प्रायः वही है जे कि दस फ्रिस्ता ( देवदूत ) की अवश्या 
से लेते हैं। जाल्लीनूस उसी पुस्तक में स्पष्ट शब्दों में कहता. 
है कि “यदि यह सत्य है कि प्राचीन समय में अस्छिपियस 
नामक कोई मनुध्य था, और परमेश्वर ने उसे देव बनाने का झलु- 

किया था, तो शोष सब बाते वृघा हैं? | उसी पुस्तक में वह 
अन्यत्र फहता ऐ--“'परमात्मा ने लाईकगंस से कद्दा मुझे सन्देह ऐ 
कि तुम्दें मनुष्य कहूँ या देव ( फरिश्ता )! पर मेरी प्रवृत्ति तुम्हें देव 
कहने को ओर ही है |” 

कई ऐसे वाक्य हैं जे एक मत के विचारानुसार तो कट्ठ हैं पर 

इबरानो और सिरियन दूसरे के अनुसार उपादेय | एक भाषा में तो 

भाषाओं में परमेश्यर 
मित्र मित्र भाण । भ्रच्छे समझे जाते हैं पर दूसरी में कुत्सित | 
इस प्रकार का शब्द देवत्व है जे कि मुसलमानों का फर्णकटु प्रतीत 
होता है। थदि हम देव शब्द के श्ररवी भाषा में प्रयोग पर 
विचार करें तो ज्ञात होगा कि जितने भी नाम सत्य स्वरूप 
पर्थात्‌ श्क्लाह के लिए आते हैं वे सब, किसी न किसी प्रकार, उसके 
अतिरिक्त और पदार्थों के लिए भी प्रयुक्त हो सकते हैं। केवल 
अछाह ही एक ऐसा शब्द है जे केबल परमेश्वर के लिए प्राता है । 
यह उसका सर्वोत्तम नाम है | 

यदि हम इबरानी और सिरियन भाषाओं में, जिसमें कि करान 
फे पूषे: इेश्वरीय ज्ञान की पुस्तके' मिली थीं, इस शब्द पर विचार करें 


शासीनूत 
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तो ज्ञात होता है कि घोरा ( तारेंत ) और उसके पाछे लिखी गई' 
पेगुम्बरों ( भविष्यद्वक्ताओं ) की पुखक्नों में, जे कि सैरेत का भाग 
समभी जाती हैं, शब्द रच्ब >, --जब तक कि वह प्ठो विभक्ति में 
परमेश्वर के अतिरिक्त किसी अ्रन्य के लिए प्रयुक्त नहीं है सकता भर 
जब तक कि आप घर का रब्ब (स्वामी ), सामग्री का रच्च (जे कि 
अरवी में प्रयुक्त दाता है ) नहीं कह सकते, तव तक--अरवी शब्द 
भ्रन्नाह का पर्यायवाची है । दूसरे, हम देखते हैं कि इधरानी भाषा का 
इल्टोथराह, प्रयाग में, अबरी के रब्ब से मिलता है; भ्र्धात्‌ इवरानी में 
इलोश्राह शब्द परमेश्वर के अतिरिक्त अन्य पदार्थों के लिए भी अरवी 
शब्द रव्ब..., की नाई प्रयुक्त दे सकता है । निम्नलिखित वाक्य उन 
पुस्तकों में मिल्ञते हैं:--- 

जल-प्र्य के पहले 'इल्ेहिम के पुत्र मनुष्य की पुत्रियों के पास 
आये”? (उत्पत्ति पुस्तक ६, ४ ) श्र उनके साथ समागम किया । 

“शैतान इलेहिम के पुत्रों के साथ उनकी सभा में घुस गया |? 
( भ्रय्यूष १, ६ ) 

मूसा की तौरेत में परमेश्वर उससे कहता है--''मैंने तुझे 
फ्रशैन के लिए एक देव बनाया है |? (निर्गमन पुस्तक ७, १ ) 

दाऊद की ज़बूर फे ८२ वे' स्तोत्र में इस प्रक्वार है-- परमेश्वर 
देवों अथात्‌ देवदूतों ( फरिशतों ) की समाज में उपस्थित होता है ।? 

तैरेत में प्रतिमाओं का विदेशीय देवा के नाम से उर्लेख हुआ 
है। थदि तैरेत ( थेररा ) में परमेश्वर के अतिरिक्त किसी अ्रन्य पदार्थ 
के पूजन का निपंध न होता, यदि इसमें प्रतिमाओरं के सामने साष्टाड 
प्रणाम करने, प्रत्युत उनका नाम लेने और उन पर ध्यान देने तक को 
निषिद्ध न ठहराया होता तो इस वाक्य (विदेशीय देव) से अनुमान हो 
सकता था कि वायवल्ल की आज्ञा फेवल विदेशीय देवताओं को दी, जिनसे 
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अभिप्राय थे देवता हाता जोकि इबरानी नहीं (मानों इबरानी लोग अपने 
पड़ोस के देवताओं का विरोध और खजातीय देवताओं का पूजन करते थे ), 
लोप कर देने की है। पैलस्टाइन के आस पास की जातियाँ साकारबादी 
यूनानियों की भाँति मूर्ति-पूजक थीं और इसराईल की सन्तान परमेश्वर 
से मुख मोड़ कर बल तथा अशतारोाथ ( रति ) की प्रतिमाओं का 
पूजन करती थी । 
इनसे स्पष्ट है कि इबरानी ले|ग देव होने की परिभाषा का प्रयोग, 
जे कि व्याकरण की दृष्टि से राजा हेने की परिभाषा के समान है, 
फ्रिशतों ( देवदूतों) तथा अलौकिक-शक्ति-सम्पन्न आत्माओं के लिए 
फरते थे | बे उपमा के लिए इन पभ्रतौकिक आत्माओं के शरीरों की 
प्रतिनिधिरूपा प्रतिमाओं, प्रौर दृष्टान्त रूप से राजाओं तथा महा- 
पुरुषों को भी देव कह देते थे । 
परमेश्वर शब्द को छोड़ कर जब हम पिता और पुत्र शब्द पर 

प्रादे हैं ते। कहना पड़ता है कि इसल्ाम इन शब्दों के प्रयोग में उदार 
नहों । अरबी में पत्र शब्द प्राय: सदेव, स्वाभाविक क्रम में, बाक के 
श्री” में ही आता है और व्युत्पत्ति तथा जन्म में जिन भावों का 
समावेश है उनसे कभी भी कोई ऐसी बात नहों निकल सकती जिसका 
अथे सृष्टि का नित्य स्वामी है। | दूसरी भाषाएं इस विषय में बड़ी उदार हैं, 
यहाँ तक कि यदि लोग एक पुरुष का पिता कह कर पुकारते हैं तो 
यह वही बात समझती जाती है जैसा कि उसे आर्य शब्द से सम्बेधन 
किया जाय । हर कोई यह जानता है कि इस प्रकार के वाक्य ईसा- 
इयों में इतने प्रचलित द्वो गये हैं कि जे काई दूसरों का सम्बेधन 
करने में पिता शब्द और पुत्र शब्द का सदैव प्रयोग नहीं करता वह 
ईसाई ही नहीं समझा जाता । पुत्र से उनका तासपय्ये सदैव, विशेष 
रूप से, यसूह होता है। परन्तु उसके अतिरिक्त अन्‍्यों के लिए भी इस 
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शब्द का प्रयाग दवोता है | ययूह ने ही अपने शिष्यों की प्रार्थना में “हे 
हमारे स्वगंवासी पिता! ऐसा कहने का आदेश किया है (मत्ती ६, <) 
झोर उन्हें भ्रपनी मृत्यु का समाचार सुनाते हुए कहा है कि में अपने 
पिता और तुम्हारे पित्ता के पास जा रहा हूँ । (येहन २०, १७)। 
झपनी बहुत सी वक्तताओं में पुत्र शब्द का अथे वह श्रपने आपके 
बतलाता है भ्र्थात्‌ कि वह महुप्य का पुत्र है । 
ईंसाइयों के अ्रतिरिक्त यहूदी लोग भी इसी प्रकार के वाक्यों 
का प्रयोग करते हैं। 
राजाओं की दूसरी पुस्तक में लिखा है कि परमेश्वर ने 
दाऊद को उसके पुत्र की मृत्यु पर, जो कि उसके 
यहाँ उरिया की भारया से उत्पन्न हुआ था, समाश्चासन दिया, और वर 
दिया कि उसी सत्री से एक और पुत्र उत्पन्न होगा जिसे मैं अपना पुत्र 
हृराऊँगा (१ तवारीख़ अध्याय २२, वाक्य €, १०)। यदि इबरानी 
भाषा का प्रयोग यह स्वीकार करता है कि सुलेमान परमेश्वर का ठह- 
राया हुआ पत्र था तो कह सकते हैं कि जिसने उसे पुत्र ठहराया 
वह पिता अर्थात्‌ परमेश्वर था। 
मनिची लोगों का इंसाइयों से निकट सम्बन्ध है। मग्आानी अपनी 
सवीदियें पर... सस्पिक प्राणी-भण्डार ( /५०७|»७ ) में इसी प्रकार 
संद्िपत टिप्पणी ६ कहता हैः-- ज्यातिष्मान छोकों को हम तरुणी 
नारियाँ, कुँवारी कन्याएँ, पिता, माता, पुत्र, श्राता श्रैर भगिनियाँ कहेंगे 
क्योंकि भविष्यद्वक्ताओं की पुस्तकों में ऐसा ही किया गया है। आनन्द- 
धाम में न कोई स्री है न कोई पुरुष, और न सन्वानेत्पत्ति की इन्द्रियों 
ही हैं। सबका सजीव शरीर मिले हुए हैं। उन शरीरों के श्रत्ञोकिक 
होने के कारण बल और निर्वलवा, लम्बाई श्र छुटाई, तथा भाइति 
और सौन्दर्य की दृष्टि से उनमें भ्रापस में कुछ भेद नहीं। वे समान 
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प्रदीपों की नाई हैं जे। कि एक ही प्रदीप से प्रकाशित हुए हैं और जिनमें 
एक ही सामग्री जल रही है। इस प्रकार नाम रखने की श्रावश्यकता दे। 
प्रदेशों के परस्पर मिल जाने की स्पर्धा से उत्पन्न हुई हैं। जब नीचे का 
अन्धकारमय प्रदेश भूत-प्रल्य की गहरी गुफा से बाहर निकला और 
ऊपर के ज्योत्तिष्मान्‌ प्रदेश ने देखा कि उसमें स्री श्रैर पुरुष के जोड़े 
हैं तो उसने भी भ्रपनी सन्‍्तान को उसी प्रकार के बाह्य आकार प्रदान 
किये । तब यह सन्तान नीचे के लेक के साथ युद्ध करने चली | उसने 
दूसरे लोक फे एक प्रकार के व्यक्तियों के साथ लड़ने के लिए उसी 
प्रकार के लोग खड़े किये, भ्र्थात्‌ नरों के साथ नर श्रौर नारियों के 
साथ नारियाँ |! 

सुशिक्षित हिन्दू इस प्रकार देदीप्यमान व्यक्तियों में नर और 
नारी का भेद करना बुरा समभते हैं, परन्तु सामान्य जन-समुदाय 
और भिन्न भिन्न सम्प्रदायों के अनुयायी बहुधा ऐसा करते हैं ।वे तो 
जितना हमने ऊपर कहा उससे भी बहुत बढ़े हुए हैं । यहाँ तक कि 
वे परसेश्वर की ब्ली, पुत्र, और पुत्रों होने; उसके गर्भाधान करने, तथा 
क्रौर भी कई भौतिक क्रियाओं को उसके सम्बन्ध में मानते हैं। उनमें 
भक्तिभाव इतना न्यून है कि जब थे इन बातों का उल्लेख करने बैठते 
हैं तो अनुचित श्र अश्लील शच्दें के प्रयोग में भो,सझ्लोच नहीं 
करते । ये लेग और इसके सिद्धान्त चाद्दे बहुसंस्यक _ इणेदित हिन्‍्टुओ 
हैं पर कोई भी इनकी परवा सहीं करता... बजे का 

हिन्दू-विचार की मुख्य और सबसे आवश्यक बात वह है' जिसे 
ब्राह्मण ज्ञोग सोचते हैं श्रैर जिस पर उनका विश्वास द्वोता है । इसका 
कारण यह है कि ये ल्ञोग धर्म्म की स्थिति भ्रौर रक्ता के लिए विशेष 
रुप से तैयार किये जाते हैं । हम इसीका--ज्ाह्मणों के विश्वास 
का--ही वर्सन करेंगे। _ जे आन अर! 
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सेल सृष्टि के विषय में, जैसा कि कह्दा जा चुका है, उनका 
विचार है कि यह सब एक ही पदाथे है, क्योंकि वासुदेव गीता में 
कहता है--“सच पूछे तो सव पदाथे ब्रह्म रूप हैं, क्योंकि विष ने 
ही प्रथिवी फा रूप धारण किया है ताकि प्राणिमात्र उस पर रह 
सकें । वह आप जल बना, ताकि उनका पोपण हो । उनकी वृद्धि के 
लिए वही भ्रप्मि श्रेरर वायु के रूप में प्रकट हुआ है । वही प्रत्येक 
प्राणि का हृदय है | उसने उन्हें, जैसा कि वेद में कहा है, स्मृति, 
ज्ञान, और द्वन्द्दों से सम्पन्न किया? | 

यह कथन अपेलेनियस की पुस्तक, किताब फल परलल "४ 
००७४॥ ५ , के कर्ता के इस वाक्य से ऐसा सिल्षता है माने एक ने 
दूसरे से लिया है--' सब मलुष्यों में एक दैवी शक्ति है जिसके द्वारा 
सब साकार श्रौर निराकार बर्तुयें जानी जाती हैं ? | इस प्रकार फारसी 
में निराकार प्रभु को ,खुदा कहते हैं, श्रौर यौगिक्त रीति से इसका 
अ्रथे पुरुष अर्थात्‌ महुष्य-प्रभु का भी निकलता है | 

१--जे हिन्दू संदिग्ध सट्ढेतों के स्थान में स्पष्ट ग्रौर यथार्थ 
लक्षणों फो पसन्द करते हैं वे आत्मा को पृरुष कद्दते 
हैं, जिसका भ्रथ है मह॒प्य; क्योंकि विद्यमान जगतू 
में यही एक चेतन-सत्ता है। उनके विचार में, वह केवल प्राए-खरूप 
है। उनका मत है कि उसमें कभी अ्रविद्या रहती है श्र कभी 
ज्ञान । अविया तो उसमें खाभाविक है पर ज्ञान वह अपने यज्न-द्वारा 
प्राप्त करता है | इरुप की श्रविद्या फे कारण ही: फर्म्स एप् १ 
उत्पन्न होता है। कमा के बन्धन से मुक्त होने के लिए ज्ञान ही 
साधन है। 

२--इसके बाद सामान्य द्वव्य अर्थात्‌ सूक्रम पदाथे प्र 


श्राता है जिसे वे भव्यक्त या निराकार पदार्थ कद्दते हैं। यह जड़ है 
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परन्तु इसमें सत्त, रजस, तमस्‌ नामक तीन गुद्य हैं। ये इसके 
अपने खाभाविक गुण नहों प्रत्युत उपलब्ध हैं । मैंने सुना हे कि 
चुद्धोइन अपने भ्रतुयायी शमनियों से घात करते समय उन्हें बुद्ध, घम्म 
और संघ फहता है, माने इनसे उसका प्रमिप्राय ज्ञान, धर्म 
और श्रविद्या दे । पहला गुण शान्ति भर भलाई का हैं। यह अस्तितर 
भर वृद्धि का कारण है। दूसरा गुण उधम और छान्ति है। इससे 
दढ़ता कौर संस्थितिप्राप्त होती है। तीसरा शुण शिथिलवा भर 
अधीरता दे । इससे विनाश श्रौर विध्व॑स दाता दे । इसलिए पहला 
गुण देवताओं में, दूसरा मनुष्यों में, श्रार तीसरा पश्चुञ्नों में प्रधान 
माना जाता है। भागे, पीछे, श्रौर उसी जगह श्रादि शब्द इनके सम्पन्ध 
में विशेष अनुक्रम की दृष्टि से श्रैर भाषा की पश्रसमधेता फे कारण 
ही बोले जाते हैं न कि किसी प्रकार की काज्-सम्बन्धी साधारण 
भावना प्रकद करने के लिए । 
३--संभाव्य अवस्था से निकत् कर साकार भ्रवस्था में जानेवाला 
घक्त भरीर प्रहति। प्रेज्य जेकि तीन आदि गुणों के साथ विविध रूपों में 
प्रकट होता है व्यक्त अर्थात्‌ भ्राकारवाला कहलाता है । 
सूद्म अव्यक्त और स्थूल व्यक्त की मिलावट का नाम प्रकृति है। परन्तु 
इस परिभाषा से हमें कुछ काम नहीं । हम सूद्म पदाधे फा वर्णन नहीं 
करना चाहते | केवल द्वब्य की परिभाषा ही हमारे लिए पय्याप्त 
है, क्योंकि एक के बिना दूसरे का अस्तित्व प्रसम्भव है । 
४--इसके बाद है खभाव | इसे वे अहृकछुगर कहते हैं । यह शब्द 
बहार.“ तिमवलता, विकास, औरर स्थिति के भावों को लिये हुए है। 
कारण यह कि जब द्रव्य नाना रूपों में प्रकट देता है तो 
बस्तुएँ विकसित होकर नवीन आक्ृतियाँ धारण करती हैं। यह विकास 
बाक्ष द्रव्य फो बदल कर उसे बढ़नेवाली वस्तु में परिपचित करने से 


) 
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होता है। भरत: माने अ्रहद्डगर ही उन दूसरे अथवा बाह्य द्वव्यों को 

इस परिवर्त न-क्रिया द्वारा अपने श्रधीन करने, शलौर परिवर्तित पदार्थ 

को वश में रखने की चेष्टा कर रहा है । 

५-६, यह स्पष्ट है कि एक मिश्रण के पूरे उन श्रनेक अमि- 
श्रित मूल द्रव्यों का होना आवश्यक है जिनसे कि 
वह मिश्रण वना है और जिनमें कि वह पुनः क्षय 

हो जाता है| सारा विश्व, हिन्दुओं के विचारानुसार, पाँच तत्त्वों या 
भूतें का बना है। ये तत्व आकाश, वायु, अ्रमि, जल क्र पृथिवी हैं । उन्हें 
महाभूत कहते हैं। अन्य लेगों की भाँति उनका ऐस! विचार नहीं कि 
अ्प्ति आकाश के अवेभाग फे निकट एक उष्ण और शुष्क पदार्थ है। 
अ्रग्नि से उनका अ्रभिप्राय पृथिवी पर की सामान्य आग से द्ोता है 
जे कि धूएँ के जलने से उर्पन्न होती है। वायु पुराण कहता है -- बामुपुतप 
“आ्रादि में प्रथिवी, जल, वायु, प्लौर आकाश थे। हर खास्ग। 
ब्रह्मा ने प्रथिवी के नीचे चिट्जारियाँ देखीं श्र उतका ऊपर लाकर 
तीन भागों में विभक्त किया | पदल्ला भाग पार्थिव अर्थात्‌ सामान्य 
अभि है। इसे ईन्धन की आवश्यकता है श्रार यह जल से बुर 
जाती है | दूसरा भाग दिव्य अर्थात्‌ सूस्ये, और तीसरा विद्यद्‌ अर्थात्‌ 
बिजली है। सूर्य जल का आकर्षण करता है और बिजली जत्ष 
द्वारा चमकती है | पशुओं के भीतर गीली चीज़ों में भी अप्नि है। 
ये चीज़ें अ्रप्मि को प्रचण्ड करती हैं, बुकाती नहीं ॥” 

१०--१४. ये मूल पदार्थ मिश्रण हैं, इसलिए इसके पूर्व 
पहतलात।... अमिश्रित पदार्थों का होना स्वाभाविक है। इन 
अमिश्रित पदार्थी को पंचमातर श्रधांत्‌ पाँच माताएँ कहते हैं । 
वे उन्हें इन्द्रियों का व्यापार वतल्ाते हैं। आकाश का निज एप्ठ २५ 
गुण दै शब्द, भ्र्थात्‌ जो कुछ सुनाई देता दै; वायु का स्पर्श श्र्थात्‌ 


भदामूत 
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जे! कुछ छुश्ना जाता है; अप्रि का रूप भ्रधांत्‌ जे कुछ दिखाई 
पढ़ता है; जल का रस अर्थात्‌ जे कुछ चखा जाता है; और प्रथिबी 
का गध प्र्थात्‌ जे कुछ सूँघा जाता है। इन महाभूतों ( पृथ्वी, 
अल्लादि) में से प्रत्येक में एक ते उसका निजी गुण रहता है, और 
साथ ही जिन तप्तों का उसके पूषे वर्शत हो चुका है उन सबके 
गुण भी उसमें रहते हैं । इसलिए प्रथिवी में, हिन्दुओं फे मता- 
जुसार, पाँच के पाँच पूरे गुण हैं । जल में इन पाँच में से गंध 
नहीं, शेष घार हैं। अप्नि में गंध श्रैर रस को छोड कर शेष तीन 
हैं। वायु में गंध, रस श्रौर रूप के सिवाय शेष दे। हैं । भर 
आकाश में गंध, रस, रूप और स्पशे का छोड कर शेष एक है। 

मैं नहीं जानता हिन्दू शब्द का आकाश से क्‍यों सम्बन्ध धताते 
हैं | शायद उनका आशय कुछ वैस ही है जैसा कि प्राचीन यूनानी 
कवि ध्ोमर ने कहा था--'' जिन्हें सात स्वर मिले हैं वे बढ़ी मधुर तान में 
परस्पर वार्ताछाप और प्रनेत्तर करते हैं? । वहाँ उसका अभिप्राय सात 
प्रहों से है। एक और कवि का कथन है--आकाशचारी लेक, जिन्हें 
भिन्न भिन्न स्वर-सपेग मिले हैं, सात हैं। ये सदैव से घूमते हुए स्॒ष्दा का 
गुण-गान कर रहे हैं, क्योंकि वृही उन्हें धारण करके तारिका-शून्य आकाश- 
मण्डल के दूरतम सिरे तक उनका श्ाकिज्षन कर रहा है।” 

प्रसिद्ध तर्ववेत्ताओं की खगेल-विषयक सम्भतियों के सम्बन्ध 
में पोरफायरी अपनी पुस्तक में कहता है कि “अन्तरित्ष में अाकृतियाँ 
तथा आकार बनाते हुए और अद्भुत स्वर निकालते हुए जे नक्षत्र 
ओऔर ग्रह घूम रहे हैं, और जिनके स्वर--जैसा कि पाईथेगोरस शऔर 
देवजानस का मत है--सदा के लिए स्थिर हैं, वे अपने निराकार 
झर भ्रद्धितीय निर्माता का स्मरण दिलाते हैं । कहते हैं कि देवजानस 
की अ्रवणशक्ति इतनी प्रबल थी कि वह, और फेवल वही, भ्राकांश 
चक्र की गति के नाद को सुन सकता था ।१ 
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ये सब वाक्य व्याख्या नहीं, संकेतमान्न हैं। परन्तु वैज्ञानिक 
श्राधार पर इनका यथार्थ श्रथे निकाला जा सकता है। इन तल्वेत्ताओं 
का एक उत्तराधिकारी, जिसने सचाई को भी भाँति नहीं समझता 
कहता है कि “दृष्टि का सस्वन्ध जल से, श्रवण का वादु से, घ्राण का 
श्रप्मि से, चखने का पृथ्वों से, प्रार स्पश का उससे है जे कि 
प्रत्येक पदाध को आत्मा के संयोग से प्राप्त द्वाता है ।” मेरा अनुमान 
है कि यह दाशेनिक पण्डित दृष्टि का सम्बन्ध जल से इसलिए बताता 
है कि इसने चच्ुओं की गीली वस्तुओं श्रर उनकी मिन्न सिन्न 
श्रेणियों फे विषय में सुन रक्खा था। वह सूँघने का सम्बन्ध अ्रप्ति 
से धूएँ भर सुगन्धि के फारण, और चखने का सम्बन्ध पृथ्वी से 
उस श्राहार फे कारण बताता है जे कि बसुधा उसे प्रदान करती है 
इस प्रकार चार तन्वों फे समाप्त दे जाने से उसे पाँचवीं इन्द्रिय। 
स्पश, के लिए आ्रात्मा की आवश्यकता प्रतीत हुई। 


ऊपर कद्दे सब ठत्तों का फल, अर्थात्‌ इन सबका मिश्रण, 
जन्तु है। हिन्दू लोग अफुलातू की भाँति पौधों को भी जन्तु का एक 
प्रकार मानते हैं । श्रफत्तातू की राय थी कि पौधे सन्ञान हैं क्योंकि 
वे अपने इष्ट फ्रैर अनिष्ट में भेद कर सकते हैं । जन्तु का पाषाण से 
यही भेद है कि उसमें ज्ञानेन्द्रियाँ देती हैं | 

१४-१४ ज्ञानेन्द्रियाँ पाँच हैं अर्थात्‌ सुनने के. इन्द्रियाणि 
लिए काम, देखने के लिए आँख, सूँघने के'लिए नाक, चखने के 
लिए रसन, झऔर स्पशे फे लिए त्वचा । ' 

२०--इस के बाद इच्छा है।यह इन्द्रियों से उनके विविध भय 
व्यापार कराती है। इसका निवास स्थान .हृदय दै | इसीलिए इसे 
मनस कहते हैं । - ३०० 
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२१--२५.पशु-प्रकृति पाँच भावश्यक स्यापारों से पूर्ण होती है। 
कर्मल्ट्रयानि। इन्हें वे फर्मम्त्रियाणि अर्थात्‌ काम करने की इन्द्रियाँ 
कफट्दते हैं। पहली इन्द्रियों फे द्वाराज्ञान और बोध प्राप्त देता है. 
मोर दूसरी से फर्म श्र श्रम किया जाता है। हम इन्हें आवश्यक 
फह्देंगे । इनका फाम निम्नलिखित है :-- 

(१) मनुष्य की विविध प्रावश्यकताशं प्रौर प्राकॉछाश्रों को 
प्रकट करने फे लिए शब्द उत्पन्न करना । (२) किसी वस्तु को अपनी 
शेर खींचने या धकेलने के लिए हाथ से व्यापार कराना। 
(३) किसी वस्तु के हूँढ़ने या उससे परे भागने के लिए पाँव के 
साथ दोौड़ना | (४-५) पाषण के फाह्तू द्रव्यां को इसी प्रयोजन के 
लिए बने हुए दे छिद्ठों फे द्वारा वाहर फेंकना | 
घ्योषत शध्यो को. ये संघ मूल पदार्थ पश्चीस हैं; प्र्धात्‌-- 
मंत्तित्त पुनशाएत्ति 

३१ पुरुष । 

२. अव्यक्त। 

३ व्यक्त | 

४. अहद्वार। 

५---<. पंचतन्म्ात्र । 

१०--१४. आदि पंचमहाभूत । 

१५--१८ क्षानेन्द्रियाँ । 

२०, सनस्‌ । 

२१--२५ कम्मेन्द्रियाँ | 

... इन सबके समूह को तख कहते हैं | सारा ज्ञान इन्हीं तक 

परिमित है। इसीलिए पराशर का पुत्र व्यास कहता है ।--.''पशोस 
को लक्षणों, भेदों, भर प्रकारों के द्वारा, केवल जिहा से ही नहीं 


तौसरा परिच्छैद । ध्‌पू्‌ 


प्रत्युत युक्ति-सिद्ध न्यायवाक्यों की भाँति, निश्चित तथ्य समझ फर 
सीख ले। | फिर चाहे किसी मत के भ्रनुयायी बने! तुम्हें मुक्ति प्राप्त 
है। जायगी ।४ 


चोथा परिच्लेद । 


कर्म का कारण क्या हे और आत्मा का प्रकृति 
के साथ केसे संयोग होता है । 

जन्तु का शरीर कोई भी स्वाधीन कर्म नहीं कर सकता जब तक 

गगेर के माय कि वह सजीब न हो, अश्रधवा उसका किसी खतः 
गुल रेने के जिए _ीवित पदाथे अर्थात्‌ भ्रात्मा से निकट सम्बन्ध न 
3338६ कहा, पे । हिन्दुओं का विश्वास है कि भ्रात्मा पपने शुद्ध 
मंगीय प्रजाता है। स्वरूप तथा भौतिक आधार को नहों जानता 
और जिस वस्तु के वह नहीं जानता उसे जानने के लिए इसे बड़ी 
लाल्सा रहती है | उनका यह भी विश्वास है कि आत्मा प्रकृति 
( शरीर ) के बिना नहीं रह सकता । यह मडुत्त-रूप संस्यिति के लिए 
ल्ाज्ायित रहता है श्रार उन रहस्यों के जानने का अमिलापी रहता 
है जिनका कि उसे ज्ञान नहीं । इसी से प्रकृति के साथ संयुक्त देने 
की इसे प्रवृत्ति देती है। अल्न्त स्थूल् और अत्यन्त सूक्म द्रव्यों का 
संयोग उन दोनों से विशेष सम्बन्ध रखनेवाले मध्यवर्ती तत्तों के 
द्वारा ही हो सकता है। पदाहरणाथ जल और अप्नि के बीच, जे कि 
इन दे गुणों के कारण एक दूसरे के विरुद्ध हैं, चायु माध्यम है, क्योंकि 
विरलता में यह भ्रप्मि से और सघनता में जल से मिलतो है। इन्हां 
दे गुणों के कारण यह एक को दूसरे में मिल्ञने के योग्य बचा देती 
है । निराकार और साकार में जितनी प्रतिपक्षता है उससे बढ़कर 
प्र किसी में क्या होगी । भ्रद: आत्मा अपने स्वरूप के कारण, 


चौथा परिच्छेदं ! पूछ 
समान माध्यमें के बिना अ्रपनी प्राकाँक्षाओं फो पूर्ण नहीं कर 
सकता । ये समान माध्यम अमूतत प्रेतात्मायें हैं जा भूलोंक, भुवर्लोक 
और खलोंक में मूछ माताभ्रों से उत्पन्न द्वोते हैं। सामान्य पाँच 
तत्तों के बने स्थूल शरीरों से इनका भेद करने के लिए हिन्दू इन्हें 
सूक्ष्म शरीर कहते हैं। प्थ्वी पर सूर्ये की भाँति, आत्मा इन सृद्रम 
शरीरों पर चढ़ता है। इन माध्यमों से संयुक्त द्वेकर भात्मा इनसे 
रथ का फाम लेता है | एवं, यद्यपि सूथ्य एक है पर उसके सामने 
रक्खे हुए+ अनेक दपंणों भैर जलपूर्ण घड़ों में उसका प्रतिबिस्व 
पड़ता है । प्रत्येक घड़े भर प्रत्येक दर्पण में सूथ्थ एक समान दीख 
पढ़ता है। उसका ताप श्रौर प्रकाश देनेवाज्ञा प्रभाव भी सबसें 
तुल्य प्रतीत द्वोता है। 

विविध शरीर भिन्न भिन्न पदार्थों के संयोग से बने हैं। झतः 

जब हड्डी, नाड़ी, भैर वीय्य प्रश्नति नर-तत्त्व मांस, लहू श्रौर 
केश श्रादि नारी तत्त्वों से संयुक्त होकर देह बनाते हैं श्रार वे 
देह जीवन के धारण करने के लिए पूर्णतया तैयार हो जाते हैं ते। 
थे झात्मा इनमें प्रवेश फरते हैं।ये शरीर इन भ्रात्माओं को 
हर 3200 वही काम देते हैं जो बड़े बड़े हुग श्रैर प्रासाद 
प्रोग । नरेशों का | अ्रधिक उन्नत दो जाने पर पाँच प्राण 
शरीर में प्रवेश करते हैं | इन पाँच में से पहले दे के द्वारा प्राणी 
श्वास को अन्दर लेता शऔर बाहर निकाज्ञता है। तीसरा प्राण 
अआमाशय में खाद्य द्रव्यों का मिलाता है। चौथा शरीर का एक 
स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाता है। भर पाँचवाँ ज्ञानेन्द्रियों 
की चेतना का शरीर फे एक छोर से दूसरे छोर तक पहुँ- 
चाता है। 


उक्त भात्मायें, ्िन्दुओं फे विचारामुसार, अपने शुद्ध स्वरूप 
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(८ अतवेहनी का भांरत॑ | 
में एक दूसरे से भिन्न नहीं। इन सबका प्रकृत स्वरूप एक सो 
ब्रत्माओं का भेद ही है। पर इनके व्यक्तिगत भ्राचार-ज्यवद्वार में 
गरोरों हर बन मा. सेद है। इसका कारण एक ते उनके धारण किये 
फारण हैं । हुए शरीरों की भिन्नता, दूसरे उनके अन्दर फे तीन 
गुण जे एक दूसरे से बढ़ने की सदा चेष्टा करते रहते हैं, और 
तीसरे ईर्ष्या भर क्रोध के विकारों से उन तीनों गुणों की साम्या- 
बचा का विगड़ जाता है ॥ 
आत्मा के कम्मे में प्रवृत्त होने का प्रधान उच्चतम कारण 
यही है | 
इसके विपरीत, प्रकृति-सम्भूत नःच-तम कारण यह दैकि प्रकृति 
पूर्ण बनने की चेष्टा करती रहती है श्रौर जे बात _ महति फी प्रात्मा 
कम अच्छी भ्र्थात्‌ सम्भाव्य अब्ा से निकल जनिराए पु ध 
कर साकार अवस्था में जानेवाज्ञी है उत्तकी अपेक्षा अधिक अच्छी 
के पसन्द करती है। मिथ्या-प्रशंसा तथा उदच्चपदल्लाज्सा के 
कारण जे। कि इसके स्वाभाविक गुण हैं, प्रकृति अपनी सारी शक्ति 
से लाना रूप धारण कर अपने शिष्य--प्रात्मा “का दिखाती है, 
और उसे सब प्रकार की वनस्पतियों श्रार अन्तुओ के शरीरों में 
इस विशेष पका: पुमाती है। हिन्दू लोग श्रात्मा को एक ऐसी 
के मिलाप का दृशनत । जतकी से उपस्ा देते हैं जे कि अपनी कत्ता में 
निपुण है और जानती है कि उसकी प्रत्येक चेष्टा और संकेत क्‍या 
परिणाम रखता है। वह एक विषयी पुरुष के सामने खड़ी है जे। 
कि उसकी विद्या का आनन्द लूटने के लिए बड़ा उत्कट है| वह 
अपनी साया के नाना चसत्कार क्रशः दिखलाना झारम्भ करती 
है | इस पर वह विषयी उसकी प्रशंसा करता हुआ नहीं घकता। 
अन्त को उसके खेल समाप्त होते हैं श्रौर साथ ही दर्शाक की 


चौथा परिच्छेद । प< 


उत्सुकता भी जाती रहती है| इस पर वह सहसा ठहर जाती है, 
क्योंकि भ्रव उसके पास कोई नया खेल नहीं रहता । और वह 
पुराना खेल देखना नहीं चाहता, इसलिए इसे वहाँ से विदा कर 
देता है। इसके साथ ही कर्म की भी समाप्ति हो जाती है।इस 
प्रकार के सम्बन्ध की समाप्ति निम्नलिखित दृष्टान्त से रपष्ट की 
जाती है:-- । 
एक वन में पथिकों की एक दाली जा रही थी। ढाकुओ' के 
एक समूह ने उन पर आक्रमण किया । एक अंधे और एक छूल्ते के 
श्रतिरिक्त, जे भाग कर छिप नहीं सकते थे, शेप सब पशथिक इधर- 
उधर भाग गये तत्पश्चात्‌ जब वे देनी आपस में मिले और 
उन्होंने एक दूसरे की पहचान लिया तो छूला वोला--''मैं चल 
तो नहीं सकता पर मार्ग दिखा सकता हूँ। तुम्हारी दशा इसके 
विपरीत दै | इसलिए मुझे अपने कंधों पर उठा कर हो चल्लो। में 
तुम्हें मार्ग दिखाता चलूँगा श्र इस प्रकार हम देनें आपत्ति से 
बच जायेंगे। अंधे ने ऐसा ही किया। परस्पर सहायता से उन्होंने 
अपना प्रयोजन सिद्ध कर लिया और वन से बाहर निकल्न कर वे 
एक दूसरे से जुदा द्वो गये |? 
हिन्दू लोग, जैसा कि हम कह आये हैं, कर्ता का वर्णन कई 
महति के कर्म का प्रकार से करते हैं। विष्णुपुराण कहता है-- 
फैकपरतिरे। ...* अक्ृति जगत्‌ का आदिकारण है | स्वभाव सिद्ध 
प्रवृत्ति से ही यह जगत्‌ में कर्म्म करती है--जैसे कि एक वृक्त 
स्वभावत: ही अपने घीज थे देता है, उसकी अपनी इच्छा नहीं 
होती; या जिस प्रकार पवन जल्न को ठण्डा कर देता है, यद्यपि 
उसका विचार फेवल्ञ चलने का ही होता है। स्वेच्छाधीन कर्म्म केवल 
विष का ही है |” इस पिछले वाक्य से प्रन्थकार का अमिप्राय 


६० अलवेरूनी का मारत । 


चेतन सत्ता ( परमेश्वर ) से है जो कि प्रकृति से ऊपर है। उसी के 
ह्वारा प्रकृति कर्ता वनकर उसके निर्मित्त इस प्रकार काम करती है 
जिस प्रकार कि एक मित्र दूसरे मित्र फे लिए विना किसी पुरस्कार 
की कामना के परिश्रम करता है। 
इस वाद पर मानी ने निम्त वाक्य घढ़ा है | 
“प्रेरितों ने स्वीए से जड़ जगत्‌ में जीवन फे विषय में जिज्ञासा 
की । उसने उत्तर दिया कि जो जड़ है यदि उसे चेतन से, नो कि 
उसके साथ संयुक्त है ग्रौर प्रपने प्राप अल्लग प्रतीत होता है, जुदा 
कर लें ते। वह फिर जड़ का जड़ और जीवन-शुन्य रद जाता है। 
परन्तु चेतन सत्ता, जुदा दोने पर भी, वैसी दी विशुद्ध 
प्राण त्मक घनी रहती है। यह कभी तहीं मरती ।! 
_सांख्यदर्शन कम्मे की उत्पत्ति प्रकृति से मानता है, क्‍योंकि 
सांस्य-म्तावुधर प्रकृति के नाना रूपों में जे मेद दीख पड़ता है 
प्रक्ति फर्म्मे का 
कार हि उप्तका फारण तीन भादि गुण श्रौर उन शुणों में से 
एफ या दे की प्रधानता है। ये शुण माजुपी और पाशविक हैं | 
तीनों प्रकृति के गुण हैं, आ्रात्मा फे नहों | प्रात्मा का काम दशक की 
भांति प्रकृति के कार्यो का ज्ञान प्राप्त फरना है, जिस प्रकार कि 
थात्री किसी प्राम में विश्राम लेने वेठता है। प्रामवासी नर-नारी 
अपने अपने काम में मप्न हैं, पर वह उन्हें देखता है पैर उनके 
कामों पर विचार करता है। कई कामें को वह बुरा और कइयें को 
अच्छा समझता श्रौर उनसे शिक्षा प्रहण करवा है। इस प्रकार, 
यद्यपि उसका उनके कार्यो में कोई भाग नहीं फिर सी वह व्यप्र 
है। साथ ही जो व्यापार दो रहा है उसका वह फारण भी नहीं। 
यद्यपि आत्मा का कम्म॑ से कोई वास्ता नहीं ते भी सांख्य-दर्शन 
उनका इतना संबन्ध बताता है जितना कि एक पथिक का उन अपन 


पृष्ठ २४ 
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रिचित लोगों से है जो कि देवयेग से मार्ग में उसके साथी हो गये 
हैं। वे भ्रपरिचित लोग डाऊू हैं श्रौर किसी गाँव को छूट कर श्रा 
रहे हैं । वह पधिक उनके साथ श्रभी थेड़ा ही सा चज्षा है कि 
इतने में पीछे से गाँववालों ने श्राकर घेर लिया। सबके सब डाकू 
पकड़ लिये गये कौर साथ ही निरपराधी पशिक भी पकड़ा गया। 
उसके साथ ठीक वैसा ही वर्ताव हुआ जैसा कि डाकुश्रों के साथ । 
यद्यपि उसने उनके फाम में कोई भाग नहीं लिया थाते! भी उसे 
वह्दी दण्ड मिला । 
लोग कहते हैँ कि भ्रात्मा भ्राकाश से सदैव एक ही रुप में 
बरसनेवाल्ञे वर्षा-जज्ञ के सहृश है | जिस प्रकार वर्षा जल को सेना, 
चाँदी, काँच, मिट्टी, चिकनी मिट्टी, या खारी मिट्टी, आदि भिन्न मिन्न 
द्रव्यों फे बने हुए बतनों में इकट्ठा! करने पर उसके रूप, रस, भौर 
गन्ध में भेद हो। जाता है इसी प्रकार आत्मा का प्रकृति पर केवल 
यही प्रभाव है कि इसके संसगग से उसमें जीवन भरा जाता है। जब 
प्रकृति कम्मे करती है ते तीनों गुणों में से प्रधान गुण के अनुसार, 
प्रौर शेष दे प्रसिभूत गु्यों की उसके साथ पारस्परिक सहायता फे 
अनुसार, परिणामान्तर होता है। यह सहायता कई प्रकार की है | 
यथा ताज़ा वे, सूखी बत्ती, और सुलगती हुई अ्रप्ति प्रकाश उत्पन्न 
करने फे लिए परस्पर सहायता देते हैं | प्रकृति में भात्मा रथ में 
सारधि की नाई है । इन्द्रियों से सम्पन्न दाने फे कारण वह रथ को 
स्वेच्छाजुसार चलाता है। आत्मा परमेश्वर की दी हुई बुद्धि के प्रनु- 
सार कार्य करता है| वे लेग इद्धि उसे समझते हैं जिससे पदार्थों 
का यथार्थ रूप जाना जाता है, जे वह्म-विद्या का मार्ग बताती है, 
श्र जे प्रशंसनीय तथा शुभ कार्य्यो' फे लिए प्रेरणा करती है। 


पाँचवाँ परिच्छेद । 
जीवात्साओं की अवस्था और पुनजन्म के द्वारा उनका 
देहान्तर-गमन । 

“सिवाय परमेश्वर के और कोई पूज्य देव नहीं श्र मुहम्मद 
उसका प्रेरित है? जैसे यह कलमा इसल्ाम का, त्रिमूति ईसाइयों की 
अर सब्बध का संस्कार यदूदियों का साम्प्रदायिक शब्द है, वैसे ही 
पुनजन्म हिन्दू-धर्म का है। श्रतः जे। इसे नहीं मानता वह हिन्दू नहीं 
झौरचे उसे अपने में से नहीं समझते | उनका विश्वास इस प्रकार है- 

जीवात्मा को जब तक पूर्ण ज्ञान की प्राप्ति नहीं देती तथ तक वह 

पुतरबेन्म का ग्राम, विश्व के सकल पदार्थो' का साक्षात्‌ श्रनुभव नहीं 
विकात, ओर शन्तिम 
परियास । कर सकता, या यों कहिए कि उसे उनका 
तत्काल ही ज्ञान नहीं दो सकता। अतः आ्रावश्यक है कि 
जितने भी प्राणी और जितनी भी योनियाँ हैं यह उन सबकी खोज 
और परीक्षा करे । इन येनियों की संख्या, यद्यपि भ्रनन्‍्त नहीं, फिर भी, 
बहुत बढ़ी है। इसलिए इन नाना प्रकार के पदार्थों और 
जस्तुओं के निरूपण के लिए आत्मा को बहुत बढ़ा समय 
चाहिए । व्यक्तियों, जातियों, श्रार उन्तकी विशेष क्रियाश्नों पर 
दशाओं का चिन्तन करने से ही आत्मा को ज्ञान की प्राप्ति होती है । 
यह प्रत्येक पदार्थ से अनुभव लाभ करता है; इससे इसकी ज्ञान” 
वृद्धि देती रहती है। 

अपि तु, इन कर्म्मा' में इतना ही भेद है जितना कि तीनों आ्रादि- 
गुणों में इसके अतिरिक्त जगत्‌ को भी किसी अभिसन्धान के बिना 
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नहीं रहने दिया गया। जैसे घोड़े को लगाम से चलाते हैं वैसे हो 
इसे भी एक विशेष क्च्य की ओर चलाया जाता है। इसलिए 
अनश्वर आत्मायें अपने अच्छे और बुरे कर्म्मो' के अ्रनुसार नश्वर 
शरीरों में घूमती फिरती हैं। फठ के जगत्‌ ( खग ) में से परिभ्रमण कराने 
का प्रयोजन आत्मा को पुण्य की ओर प्रेरित करना है ताकि उसे 
यघा-सम्भव महण करने की लालसा इसके अन्दर उत्पन्न हो । नरक 
में से घुमाने का प्रयोजन आत्मा का पाप की ओर ध्यान दिल्लाना है 
ताकि यथा-पसम्भव यह उससे बचती रहे । 

देहान्तरगमन निचली अवस्थाओं से आरम्भ देकर उच्चतर और 
उत्तमतर अवस्थाओं की ओर होता है, इसके विपरीत नहीं । यह बात 
हमने जान चुक कर कही है क्योंकि ऊपर के कथन से दोनों बाते' 
सम्भव प्रतीत है।ती हैं । इन नीच और उच्च अ्रवस्थाओं का भेद कम्मों 
के प्रभेद पर निर्भर है। फिर कम्मों का प्रसेद प्रकृतियों के भेद पर है 
अर्थात्‌ उनके अन्दर तीनों शुणों--सत्व, रजस, तमस--में से कान 
कौन से प्रधान हैं इस पर। जब तक आत्मा और प्रकृति अपने निर्दिष्ट 
लद्दय पर भल्ी भाँति नहीं पहुँच जाते तव॒ तक यह आवागमन का 
चक्र वरावर चलता रहता है। निकृष्ट छक्त्य तो यह है कि किसी एक 
वाब्छनीय नवीन आकार के सिवाय प्रकृति के शेष सब रूप ल्लोप 
हो जाय॑ँ । और उत्कृष्ट लक्ष्य यद्द है कि जे पदाथ आत्मा का पहले 
अज्ञात थे उनके जानने की अभिलाषा उसमें न रहे । उसे 
झपने शुद्ध खरूप और खस्तन्‍्त्र सत्ता का ज्ञान द्वो जाय | प्रकृति 
के लक्षणों की नीचता और उसके रूपों की अ्रखिरता, इन्द्रियों 
के विपयों तथा उनके नाम मात्र सुखें की यथाथेता को जान लेने 
के पश्चात्‌ उसे मालूम दवा जाय कि मैं प्रकृति के बिता सी निर्दाह 
कर सकता हूँ । ऐसा दाने पर भात्मा प्रकृति से विमुख दो जाता है। 


इ४ अ्रलवेरुंनी का भारत | 
देशों फो जेड़नेवाली शद्डलाओ्रों के दूट जाने से संयोग चष्ट हो 
जाता है। वियोग प्रौर पार्थक्य का आविर्भाव होता है। और जैसे 
तिल का एक दाना बढ़ कर बहुत से दाने और फूल बनता है परन्तु 
पीछे से अपने तेल से कभी अल्लग नहीं हाता वैसे ही झात्मा ज्ञाना- 
नन्‍द को खिये हुए अपने घर को वापिस ल्लौठता है। 
ज्ञाता, ज्ञान, भ्रार क्लेय मिल कर कैवल्य भाव को प्राप्त हे 
जाते हैं | ॥ 

अब हमारा कर्तव्य है कि इस विषय में उनके ही साहित्य से 
स्पष्ट प्रसाण उद्धृत्त करे श्रौर साथ ही दूसरी जातियों के भी वैसे 
ही सिद्धान्त लिखें । 

रणजेंत्र में देनें सेनाओं के मध्य में खड़े हुए वासुदेव भजन 
गीता के प्रयाग ।. को युद्ध के लिए उत्तेजित करते हुए कहते हैं-- 
“थदि तुमप्त प्रारव्ध को सानते हे। ते। तुम्हें ज्ञात होगा कि न वे और 
नहस विनाशवान हैं। हमें मरण के पश्चात्‌ जन्म ग्रहण करना 
आवश्यक है, क्योंकि झात्माएँ अ्रमर श्र नित्य हैं। वे देहान्तर- - 
गमन करती हैं, पर मनुष्य बाल्यावस्था से कैमारावखा, कैमारावस्था 
से यौवनावस्था, ग्रौर फिर जराबस्था को प्राप्त होता है | जराबर्था 
का अनन्त शरीर की सुत्यु है। पत्पश्चात्‌ भ्रात्मा वापिस लौटती है ।” 

वे पुनः कहते हैं:--.“मे! मनुष्य यह जानता है कि श्रात्मा 
निल, भजन्मा, भ्रशर, स्थिर और अचल्त है; श्रैर तलवार उसे काट 
नहीं सकती, भ्रप्नि उसे जला नहीं सकती, पानी उसे बुक्का नहीं 
२८१६९ सकता, और पवन उसे सुखा नहीं सकती, बह मारे जाने 
कौर सृत्यु का विचार भी मन्र में कैसे ज्ञा सकता है! जिस प्रकार 
शरीर के कपड़े पुराने हो जाने पर उसे झौर नये बच्ध मिल्ल जाते हैं 
उसी तरह शरीर के जरावस्था को प्राप्त हो जाने पर पझात्मा उसे 


पाँचवाँ परिच्छेद |. ६९ 


छोड़ कर दूसरी देह को पा लेता है । वे फिर जो भ्ात्मा भ्विनाशी * 
है उसके लिए तुम शोक कैसा करते हो ) यदि यह नाश होने 
वाल्ली वस्तु होती ते भी तुम्हारा एक भ्रनित्य पदार्थ के लिए, जिसकी 
कोई सत्ता ही नहीं, ्रर जिसका पुनः प्राहुर्भाव नहीं हो सकता 
शोक करना उचित न द्वोवा। परन्तु यदि तुम प्पने आत्मा की 
प्रपेज्षा अपने शरीर पर प्रधिक ध्यान देते हे। श्रौर तुम्दें इसके नाश 
होने की चिन्ता बनी रहती है ते तुम्हें जानना चाहिए कि जिसका 
जन्म हुआ है वह अवश्य मरेगा, पर जे। मरता है उसका पुन- 
जन्म भी जरूरी है। परन्तु जन्म प्रौर मरण से तुम्हारा कोई 
सम्बन्ध नहीं | वे परमेश्वर के हाथ में हैं जो कि सबका कर्ता 
और संहर्त्ता है |? 

आगे चल कर अजेन वासुदेव से कहता है:--“इस प्रकार 
तुमने उस्त ब्रह्मा फे साथ लड़ने का कैसे साइस किया जो कि संसार 
और मनुष्य देनाों के पहले था, परन्तु श्राप एक प्राणिकी 
भाँति हमारे पश्रद्धर रहते हैं, श्लौर आपका जन्म तथा शायु 
हमें ज्ञात है १? 

इस पर वासुदेव ने उत्तर दिया:--“वह श्रौर हम देनें भ्रवादि 
हैं| हम अनेक बार इकट्ठे रहे हैं। मुझे पिछले जन्म-सरण का 
ज्ञान है परन्तु तुम्हें उनका कुछ पतो नहीं । जब मैं उपकाराध प्रकट 
होना चाहता हूँ तो देह धारण करता हूँ, क्योंकि मलुष्यों। के साथ 
मनुष्य-देह में ही रहना पडता है ?? 

लोग एक राजा की कथा सुनाते हैं । उस राजा का नाम मुझे 
स्मरण नहीं रहा | उसने भादेश किया था कि मेरी दृत्यु के पत्चातत्‌ 
मेरे शरीर को ऐसे स्थान में जलाया जाये जहाँ पहले कभी कोई 


शव न जलाया गया है। | लोगों ने ऐसे स्थान की बहुतेरी तलाश की 
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६६ अलवेरुनी की भरते । 
परन्तु कोई भी ऐसे रंथान न मिला। अन्ततः समुद्र से ब्रांहर निकली 
हुई एक चट्टान की देख कर उन्होंने समझा कि अत्र वैसा स्थान 
मिल गया । परन्तु वासुदेव ने उन्हें बतल्लाया कि 'यह्दी राजा ठीक 
इसी चट्टान पर पहले भी अ्रनेक वार जलाया जा चुका है। झ 
जो तुम्हारी इच्छा हे। से। करे। । राजा तुम्हें एक शिक्षा देना चाहता 
था, से। उसका उद्देश पूर्ण हो। गया !? | 
वासुदेव कहते हैं:--“जो मलुष्य मोक्ष की आशा करता है 
कर सांसारिक बन्धनों से मुक्त होने के लिए यत्न करता है, परन्तु 
जिसका मन उसके वश में नहों, वह अपने कर्मों” का फल्ल उसे 
होगें में मेगता है जहाँ उत्तम कर्मो वाले लोग रहते हैं । परन्तु 
बसे अपनी न्रुटियों के कारण अन्तिम उद्देश की प्राप्ति नहीं होती, 
इसलिए बह इसी लोक में फिर लौट आता है और उसे नवीन जन्म 
ऐसा मिल्नता है जिसमें भक्ति करते का उसके लिए विशेष सुभोता 
रहता है । दैव-ज्ञान इस नवीन देह में उसे उस लद्य की ओर 
ऋमश: चढ़ने में सहायता देता है जिसकी प्राप्ति की उसे पूवे जन्म 
में अमिलाषा थी । उसका मन उसकी इच्छा का अलुगामी हो 
: जाता है, मिन्न सिन्न जन्मों में बह अधिक कर अधिकतर तिर्मत 
द्वोता जाता है, यहाँ तक कि अन्त में निरन्तर नवीन जन्मों के द्वारा 
वह मोक्ष ल्ञाभ करता है ।” ु 
वासुदेव फिर कहते हैं:--“प्रकृति से वियुक्त हुई झात्मा ज्ञान- 
वान्‌ होती है। परन्तु जब तक इस पर प्रकृति का आवरण रहंता 
है, प्रकृति के गदला होने के कारण यह भी अज्ञानी रहती है। 
यह समभती है कि 'मैं कर्ता हूँ और सृष्टि के कर्म्म सब मेरे लिए 
बनाये गये हैं? अ्रतड यह उनमें लिप्त हो जाती है और इस पर 
इन्द्रियों के संस्कार बैठ जाते हैं। जब आत्मा शरीर को छोड़ती है 
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तो ये इन्द्रियों के संस्कार उसके साथ बने रहते हैं । इनका पूर्णतया 
नाश नहीं होता क्योंकि यह पुनः इन्द्रियम्राम के लिए ज्ञालायित होती 
है और इसी में वापस आती है। इन अवस्थाओं में इसके अन्दर 
परस्पर विरोधी परिवर्तन पैदा होते हैं, अतः इस पर तीन गुणों का 
प्रभाव पड़ता है । यदि आत्मा को यथेष्ट रीति से शिक्षित न 
किया जाय और श्रभ्यासी ने बनाया जाय तो पंख कटे होने के 
कारण आत्मा कर ही क्या सकती है १” 
वासुदेव कहते हैं--““नरोत्तम वही है जो पूर्ण ज्ञानवान है क्योंकि 
वह परमात्मा से प्रेम करता है और परमात्मा उससे प्रेम करता है ! 
न जाने कितनी बार वह मरा शऔर कितनी बार फिर उत्पन्न 
हुआ ! अपने सारे जीवन में वह सिद्धि के लिए यत्न करता 
है और अन्ततः उस सिद्धि को प्राप्त कर लेता है ।? 
विष्यु-धर्म नामक पुस्तक में मार्कण्डेय देवगण के विषय में कद्दते 
विष्णु ।.. हैं--“ब्रह्मा, महादेव का पुत्र कार्त्तिकेय, लच्मी 
जिसने अग्त उत्पन्न किया था, दक्ष जिसको महादेव ने मारा था, 
हादेव की स्रो; उमादेवी इनमें से प्रत्येक इस कल्प के मध्य में 
हुए हैं और पहले भी कई बार हो चुके हैं” । 
वराहमिहिर मनुष्य पर आनेवाली विपत्तियों का नज्त्रों से 
सम्बन्ध बताते हुए कद्दता है कि विपत्तियाँ मनुष्यों को धर बार से 
निकाल देती हैं; उनके शरीरों को दुब॒ल्ला कर देती हैं; '्रर वे धष्चों 
को उँगली से पकड़े, दुर्घटनाओं पर रुदन करते, सड़क पर धीमे धीमे 
इस प्रकार परस्पर बाते करते चलते हैं--““हमारे राजाओं के 
दुष्कर्मी' के कारण हमें क£ मिल रहा है? | इस पर दूसरा उत्तर 
देता है, “नहीं, यह बात नहीं । जे! कर्म्म हम पिछल्ले जन्मों में कर 
आये हैं यह उन्हीं का फल है।? 


कक 


द्द्८ झलबेरुनी का भारत | 


जप मानी फे। ईरान शददर से निकाल दिया गया ते वह भारतवर्ष 
नागी. में गया | वहाँ जाकर उसने हिन्दुओं से पुनजन्म का 
सिद्धान्त सीखा प्र उसका झपनी पद्धति में समावेश किया। वह 
झपनी “रहस्यों फी पुस्तक” ),.«)४ ५४ में कहता धै-- ' श्ेरितों को 
यह ज्ञात था कि आत्माएं निद्य हैं । ध्रावागमन के चक्र में वे प्रत्येक 
ग्राकार धारण कर लेती हैं। सर्व प्रकार के अन्तुओं के रूप में वे 
प्रकट द्वोती हैं झर प्रत्येक श्राकृति के ढाँचे में वे समा जाती हैं। 
इसलिए उन्होंने सीष्ट से पूछा कि उन प्रात्माश्रों फी क्‍या गति होगी 
जिन्ददोंने सत्य फो म्रहण नहीं किया और अपने वास्तविक रूप को 
नहीं समकझा। तब उसने उत्तर दिया कि जिस निर्वेत्ञ प्रात्मा ने 
सत्य का यथेचित झंश प्रहण नहीं किया वह शान्ति भेर भ्रानन्द के 
अभाव से नष्ट दवा जाती है !? नष्ट होने से मानी का अभिप्राय दण्ड 
पाने से है, न कि सर्वथा श्रभाव से; क्योंकि वह अन्यत्र कहता पैन 
#धारहतेसनीस के अनुयायी वर्ग का यह विचार है कि शरीर में चेतन 
प्रात्मा फा उत्थान और शुद्धि होती है। वे यह नहीं जानते कि शरीर 
आत्मा का शत्रु है, उसके उत्थान फो रोकता है। यह एक कारागार 
है श्लर आ्रात्मा के लिए एक कड़ा दण्ड है | यदि मानव देह फी एक 
सच्ची सत्ता द्वोती तो इसका स्रष्टा कभी भी इसे घिसने या टूटने न 
देता शोर उसे वीय्य के द्वारा गर्भाशय में चारम्बार जन्म लेते रहने 
के लिए घाधित न करता ।? । 
निम्नलिखित वाक्य पतखलि की पुस्तक से लिया गया है-- 'झात्मा 
पाण्णलि ।. चारों शोर से अविद्या से अस्त है। यही इर्सके 
बद्ध दोने का कारण है। इस प्रकार भात्मा छिलके के अन्दर चावल 
की भाँति है | जब तक यह इस दशा में रहती है इसमें जन्म लेने 
पैर जन्म देने के बीच की नित्य भ्रवस्थाश्रों के भ्रन्दर भन्दर बढ़ने 


पाँचवाँ परिच्छेद । .. इंछ 


और परिपक्व होने की सामथ्य रहती है| परन्तु जब चावल्न पर से 
छिल्लका उतर गया ते इसका इस प्रकार बढ़ना वनन्‍्द हो जाता है 
और यह खिर हे। जाता है| आत्मा के कर्म्मो' का फल्न विविध 
शरीरों पर जिनमें कि यह जाती है, जीवन की लम्बाई छुटाई पर, 
और इसके विशेष प्रकार के आनन्द पर- घाह्दे वह आनन्द थोड़ा 
हे। चाहे बहुत--निर्भर है ।” 

शिष्य पूछता ह-- जब श्ात्मा फल्ल पाने की अधिकारी देकर 
श्रानन्द भेगने अथवा फोई पाप करने फे कारण दण्ड पाने फे निमिष्त 
एक प्रकार के नवीन जन्म में फँसी हुई हे तो उस समय इसकी 
क्या झवख्था होती है ९” 

गुरु कहता है-'अात्मा अपने पूर्व कर्म्मो' के प्रनुसार जन्म 
धारण करती फिरती है। कभी दुःख भेागती है कभी सुख ।” 

शिष्य पूछता है--'यदि मनुष्य कोई ऐसा कर्म करता है 
जिसका प्रतिफज्ञ पाने के लिए उसे उस रूप से भिन्न रूप की भ्ाव- 
श्यकता है जिसमें कि उसने वह कर्म किया था, श्रैर यदि इन 
दे। प्रवस्थाओं में समय का भारी अन्तर हो और वह उस बात की 
ही भूत्त जावे, वे! ऐसी अ्रवस्था में क्या द्वाता है १? 

शुरु उत्तर देता है-- कम्से खभावतः ही भात्मा के साथ रहता 
है | क्योंकि फम्मे उसकी कृति है श्रेर शरीर उसके करने में एक 
साधन-मरात्र है। नित्य पदार्थों' सें विस्ट्ृति नहीं, क्योंकि वे काल के 
बन्धन से रहित हैं; श्लौर चिर और अचिर का व्यवद्दार केवल काल 
के साथ ही है। कर्म आत्मा के साथ युक्त होकर उसके स्वभाव 
श्र आचार को उसके आअंगामी जन्म की अवस्थाओं के अनुकूल 
बना देता है। आत्मा अपनी विशुद्ध श्रवस्था में इस बात को जानती 
है, इसका चिन्तन करती है, मर इसकी भूलती नहीं। परन्ठु 


प्दे १९ 
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परमात्मा का प्रकाश, जब तक इसका शरीर से संयोग रहता है, 


प्रकृति के गदले स्वरूप के कारण ढका रहता है| उत्त समय आत्मा 
उस मनुष्य के सहश द्वोती है जिसे पृर्वज्ञात वध्तु ते याद है पर जा 
रोग, या पागलपन, या किसी मादक द्रव्य की सेवन से मन के विक्ृंत 
हैं। जाने के कारण पीछे से उसे भूल गया है। क्या तुमने कभी नहीं 
देखा कि जब बच्चों के लिए दीर्घायु की कामना की जाय ते वे बड़े 
प्रसन्न होते हैं; परन्तु जव उन्हें शाप दिया जाय--कि तुम शीघ्र ही 
मर जाओो ते वे बड़े शोकातुर होते हैं ? यदि फम्मे” का फल भेगते 
समय उन्होने पूर्व-जन्मों में जीवन के सुखें और म्र॒त्यु के ढुःखें का 
रस न चखा होता ते उन पर इन बातों में से एक का अच्छा और 
दूसरी का बुरा असर क्यों होता ? 
प्राचीन यवन लोग भी हिन्दुओं के इस विश्वास से सहमत थे । 
स्लो भार मोक्क... सुकेरात अपनी पुस्तक फाएड़ो में कहता है-- 
के मा ५ “प्राचीन लोगें की कथाओं में हमें याद दिलाया 
गया है कि भात्माएँ यहाँ ( मर्त्यल्लेक ) से हेडीज में जाती हैं श्र फिर 
हेडीज से यहाँ पाती हैं; चेतन जड़ से उत्पन्न होता है और सम्पूर्ण 
नस्तुएँ अपने से विपरीत बस्तुओं से व्युत्पत्न द्वाती हैं। इसलिए जो 
मर चुके हैं वे जीवतों में हैं| हेडीज में हमारी आत्माओं. का अपना 
अपना अलग जीवन होता है। वहाँ प्रत्येक मनुष्य की आत्मा किसी 
न किसी बात से प्रसन्न या थोकान्वित रहती है और उसी वस्तु का 
चिन्तन करती रहती है । संस्कारों को ग्रहण करनेवाली प्रकृति ही 
झात्मा का शरीर के साथ सम्बन्ध करती है, उसे शरीर में निन्रद् 
कर देती है, और देहाकार में प्रकट करती है। अपवितन्र आत्मा हेडीज्‌ 
में नहीं जा सकती । शरीर छोड़ने पर भी इसमें शरीर के विकार बने 
रहते हैं। वह शीघ्र ही दूसरे शरोर में चली जातो है। उसमें जाकर 


ब्ब 
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मानों वह निबद्ध हो जाती है; इसलिए उसे अद्वितीय, पवित्र और 
दिव्य तत्त्त की संगति में रहने का सौभाग्य प्राप्त नहीं होता ९ 

आगे चलकर वह कहता है--' थदि आत्मा एक खतन्‍्त्र सत्ता है 
ते। जिस बात को हमने पूवकाल में सीखा था उसे स्मरण रखने के 
अतिरिक्त हमारा ज्ञान और कुछ भी नहीं, क्योंकि मलुष्य रूप में 
प्रकट होने के पूर्व हमारी झात्माएँ किसी एक स्थान में थीं। जब 
लेग किसी ऐसी वस्तु के देखते हैं जिसके उपयोग का अभ्यास वे 
बाल्यावस्था में किया करते थे ते! उस समय बे भी इसी पूर्व संध्कार 
से प्रभावित द्वोते हैं | उदाहरणाथे घण्टी के देखने से उन्हें वह लड़का 
याद आ जाता है जो उसे बजाया करता था परन्तु जिसे बह भूल 
गये थे । भूल जाना ज्ञान के लेप हो जाने का नाम है, और 
जानना प्रात्मा के उस बात को याद करने का नाम है जिसे उसने 
शरीर में प्रवेश करने के पूषें सीखा था ।? 

प्रोझुस कहता है ।-- याद रखना और भूल जाना युक्ति- 
सम्पन्न आत्मा का विशेष गुण है। यह स्पष्ट है कि आत्मा नित्य है। 
फलत: यह सदा से ज्ञानी श्र भज्ञानी दोनों है | घ्ज्ञानी ते। मा 
उस समय जब कि यह शरीर से संयुक्त हो और ज्ञाती उस 
समय जत्र कि यह्द शरीर से रहित हे। । शरीर से भ्रमण है| जाने पर 
इसका सम्बन्ध भ्रात्माओं' के प्रदेश से हे। जाता है, इसीलिए उस 
श्रवस्था में यह ज्ञानवान्‌ है | परन्तु शरीर से संयुक्त होने पर यह 
श्रात्माओं' के प्रदेश से गिर पड़ती है अवः इसके लिए भूल जाता 
सम्भव है, क्योंकि उस दशा में कई प्रबक्न प्रभाव इस पर अधिकार 
जमा ज्षेते हैं |” 

सूफी वाद।.. यह सिद्धान्त उन सूफियों का भो है जे यह मानते 
हैं कि यह लोक आत्मा की स्रप्रावत्था है और परत्ोक श्रात्मा की 


छ्रे अलवैरुनी का भारत | 


जाप्रतावस्था | इन लोगों का यह भी मत है कि परमेश्वर किसी 
विशेष स्थान प्रर्थात्‌ आकाश में अपने ईश्वरीय सिंहासन (अशे) श्रौर 
गद्दी ( कुरसी ) पर वैठा है ( जैसा कि कुरान में उल्लेख है ) । परन्तु 
इनके अतिरिक्त एक और भी हैं जे! यह मानते हैं कि परमात्मा सारे 
संसार में जन्तुओं, वृक्षों, श्रैर जड़ पदार्थो' में खिर है। इसे वे 
उसका विश्वरूप कहते हैं | जिन लोगों का ऐसा मत है उन्तके लिए 
पुनजन्म के चक्र में श्रात्मा का विविध शरीरों में प्रवेश करना कोई 
गौरव की बात नहीं । 


छठा परिच्छेद | 





भिन्न भिन्न लेक, और स्वर्ग तथा नरक में फल 
भागने के स्थान | 


हिन्दू दुनिया को लेक कहते हैं । इनकी प्रारम्भिक बाँठ इस 
तीन घोक।.. प्रकार है;:--ऊपर का लेक, नीचे का लोक, भऔर 
मध्यवर्ती लेक। ऊपर का लोक स्वरढोंक या स्रग॑ कहलाता है; नीचे 
का नागछोक या सॉँपों का लोक जे कि नरक-ज्ोक भी कदृक्षाता 
है। इसे कभी कभी पाताल प्र्थात्‌ सबसे नीची दुनिया भी कह देते 
हैं। मध्यवर्ती दुनिया जिसमें हम रहते हैं मध्य छोक श्र मनुप्यक्ोक 
यथा मनुष्यों की दुनिया कहृक्षाती है। महुष्य-ज्ञोक में मनुष्य कर्म्मे 
करता है, ऊपर के लोक में उनका फल भोगता है, श्र नीचे के लेक 
में दण्ड पाता है| जे मनुष्य स्वर्लोक या नागलेक में प्राने का भ्रधि- 
कारी होता है उसे अपने करम्मों की न्‍्यूनता श्र भ्रधिकत्ा के भ्रलु- 
सार विशेष काल के प्न्दर अन्दर अपने कर्म्मो का पूरा पूरा फल्ल 
मिल जाता है। इन दोनों ज्षोकों में आत्मा भ्रकेशी--शरीर से 
रहित--द्ोती है। जिन लोगों के कर्म्म न स्वर्ग तक पहुँचने प्लौर न 
नरक में डूबने के योग्य द्वोते हैं उनके लिए एक और तिथेक-छोक है। 
यह्द विवेक-शून्य पशुओं श्रैर वनस्पतियों का संसार है ! यहाँ भात्मा 
को पुनजन्म द्वारा प्रत्येक पशु श्रौर चनस्पति के शरीर में घूमना पड़ता 
है; भार अन्त को वह छोटी से छोटी- प्रकार की बनसस्‍्पति से लेकर 


उच्च से उच्च श्रेणी के प्राणियों तक क्रमशः उन्नति करते फरते 
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७४ अलबैरुनी का भारत | 


मनुष्य-देह को प्राप्त करती है। इस छोक में झ्रात्मा के ठद्दरने की 
कारण निम्नलिखित में से कोई एक होता हैः:--था ते। इसके कर्मो 
का फल इतना नहीं जे इसे स्वर्ग या मरक में भेजने के लिए पर्य्याप्त 
है; या श्रात्मा नरक से वापिस लौट रही है--क्योंकि उनका 
विश्वास है कि स्वर्ग से महुष्य-लेक की ओर लौटते समय श्रात्मा 
फट पट मलुष्य-जन्म पाती है, पर नरक से वापस आते समय मलुष्य- 
जन्‍म पाने के पूर्व उसे वनस्पति और जन्‍्तुओं में से घूम कर आना 
पड़ता है । ॥ | 
. हिन्दू अपनी लोक-कऋधाओं में बहुत से नरक, उनके भिन्न भिन्न 
हेलयु-पुपाव गर्म और गुण बताते हैं। प्रत्येक प्रक्रार के पाप के 
से अबतरय। लिए एक विशेष प्रकार का नरक है। विष्णुपुराण 
नरकों की संख्या ८८,००० बताता है। इस विषय में हम उस पुस्तक 
के प्रमाण देते हैं | 
“जे किसी वस्तु को झूठे ही भ्रपनी बताता है, जे। क्ूठी साक्षी 
देता है, जे। इन देनें कामों में सहायता करता है, और जे लोगों 
का उपहास करता है वह रौरव नरक में फेंका जाता है |? 
जो तिरपराधियों का रक्तपात करता है, जो दूसरों के अधि- 
कार छीनता है तथा उन्हें लूट लेता है, और जो गो:हत्या करता 
है, वह रोध नामक नरक में जाता है। जो गल्ला घोंट कर लोगों को 
मारते हैं वे भी इसी नरक में जाते हैं |? 
' , “जो ब्राह्मण की हत्या करता है, जो स्वर्ण चुराता है, पार जो 
इन कामों में हत्यारे या चोर का साथ देते हैं; जो राजा 
अपनी प्रजाओं का पालन नहों करता, जो मनुष्य गुरु के 
कुल की ल्ियों के साथ व्यभिचार करता है, या जो अपनी सासं के 
साथ सेंग करता है वह तप्कुम्म नामक नरक में जाता है।” 


छठा परिच्छेद | छ्पू्‌ 


“जो लेभवश अपनी स्लो के व्यभिचार पर आँख मौचत्ता है, 
: जो झ्रपनी पहिन या पुत्र-बधू के साथ व्यभिचार करता है, जो 
अपनी सनन्‍्तान का बेचता है, जो धन बचाने के लिए कृरपणता से 
अपने थ्राप का तंग रखता है वह महा ज्वढा में जाता है ।? 

“जो शुरु का अपमान करता है श्र उससे प्रसन्न नहीं रहता, 
मनुष्यों से घृषा करता है, पशुओं के साथ व्यभिचार करता है, 
वेद श्रौर पुराण की निन्‍्दा करता है या उन्हें- धन कमाने का सांघन 
बनाता है बह शबल में जाता है |” 

“जे मनुष्य चोरी करता है या धेखा देता है, जो सदाचार 
का विरोध करता है, जे अपने पिता से घृणा करता है, जे परसेश्वर 
कर मनुष्यों से प्रेम नहीं करता, जे परमात्मा के बनाये उज्ज्वल 
रो का निरादर करता है--ब्रलिक उन्हें साधारण पत्थर समझता 
है--वह कृमीश में जाता है ।? 

“जे फोई माता-पिता और पूर्वजों के अधिकारों का आदर 
नहीं करता; जो देवताओं के प्रति अपने कर्तव्य का पालन नहीं 
करता, तीरों और बरहछियों के बनानेवाला, ये सब छालाभष्त में 
जाते हैं|” ' 

“तलवारों और चाक॒ग्नां का बनानेवाल्ला विसशन' में 
जाता है 0” 

“जे राजाओं.से दान लेने के लालच से अपनी सम्पत्ति को 
छिपाता है, और जो ब्राह्मण मांस, तैल या घी, अचार या सदिरा 
वेचता है वह अ्रधामुख में जाता है ।? 

“ज्ञे छुक्कुट और विधियाँ, छोटे जन्तु, सूझर और पत्ची 
पालता है बह रुप्िरात्ध का जाता दे । जी 


छई अलवेरूनी का भारत । 


“तमाशा करनेवाले, बाज़ार में गानेवाले, पानी के लिए कूए 
खादनेवाले, पविप्र दिनों में स्री-गगमन करनेवाले, लोगों के घरों में 
आग छगानंवाले, मित्रों के साथ उनकी सम्पत्ति फे लाभ से-द्रोह 
करनेवाले रुधिर में जाते है ।!? 

“जे छत्ते में से मधु निकालता है वह बैतरणी में जाता है |” 

५ज्ञे यौवनान्ध द्वोकर दूसरों की सम्पति और स््रियाँ छीन लेता 
है वह कृष्ण में जाता है ।” 

५ज्ञे कोई बृत्तों को काटता है वह अ्सिपत्रवन में जाता है ।” 

“ज्याध और जाल तथा फन्‍्दे के बनानेवाला वहिज्वाल में 
जाता है |” ; 
“जे प्रचलित मयोदा का मान नहीं करता, जे। नियमों का 
उल्नह्ुन करता है बह सबसे निकृष्ट है और सन्दंशक में जाता है |? 

यह गणना हमने इसलिए दी है कि जिससे यह पता लग जाये 
कि हिन्दू किस प्रकार के कर्मों को पाप समझ कर उनसे घृणा 
करते हैं। 

कई हिन्दुओं का विश्वास है कि मध्यलेक, जे। कि कर्म करने का 

को हिलुओं का रेथाने है, मत्यंछोक का ही नाम है। मनुष्य इस 
फर्क ने बजा हो एक में इसलिए भटकता फिरता है कि उसके पूर्व 
भण्ज हैं। कर्मे न ते इतने उच्च हैं कि उसे स्रगे मिल सके 
ओर न इतने नीच ही कि उसे नरक में डाज्न दिया जाये। स्वर्ग को 
वे एक उच्च अवस्था समभते हैं जहाँ मनुष्य अपने किये हुए कर्मों 
फे अनुसार परिमित काल तक प्रानन्द में रहता है| इसके विपरीत 
बनस्पतियों और पशुओं की योनियों में चक्कर काटते फिरने को वे 
नीचाबस्था समभतते हैं। यहाँ रुनुष्य अंपने पूर्व काज्त के किये हुए 
पापों फे अनुसार विशेष काल तक रह कर दण्ड भागता है।जे 


छठा परिच्छेद । ७७ 


लोग ऐसा विश्वास रखते हैं वे श्रन्य किसी ग्रक्नार का नरक नहीं 
मानते | उनके मत में मनुष्य-जन्म से इस प्रकार पतित हो जाने का 
नाम ही नरक है। 
कर्मो' का फल भोगने के लिए उक्त नाना प्रकार के 

परब॑न्न के शतक ते मं की आवश्यकता का कारण यह है कि एप्ठ ३५ 
निधम । प्रकृति के घन्धनों से मुक्त होने के लिए जो विशुद्ध 
ज्ञान की खाज होती है वह किसी सीधे मार्ग पर नहीं होती, 
वरन्‌ अनुमान से अथवा दूसरों की देखादेखी वहुघा कोई एक मार्ग 
चुन लिया जाता है| मनुष्य का एक भी कर्स्म निष्फल् नहीं जाता। 
जब उसके पुण्य और पाप की तेला जाता है ते छोटे से छोटा कर्म्मे 
भी लेखे में गिन लिया जाता है। फल्ल कम्मे के श्रतुसार 
नहीं मिलता, वरिक उस प्रयोजन के अनुसार जिससे मलुष्य ने कर्म्म 
किया है।। फल या ते। जिस योनि में मनुष्य प्रथ्वी पर है उसी योनि 
में सिल जाता है, या मरने फे बाद उस योति में मिलता है जिसमें 

ह जन्म लेगा, या इस देह को छोड़ने भर नवीन देह में प्रवेश करने के 
बीच की किसी एक भ्रवस्था में मिल जाता है । 

अ्रव थहाँ पर हिन्दू लोग दाशनिक कट्पना को छोड़ कर परम्परा- 

गत कथाओं की ओर फिर जाते हैं। दण्ड भेगने और फल भेगने 
के दे। खाने के विषय में उनका विचार है कि मधुष्य वहाँ भ्रमूते 
प्राणि के रूप में रहता है और निज-करम्मों' का फल भेग चुकने पर 
पुन; देह धारण करता है श्रौर मनुष्य-जन्म पाता है, ताकि भ्रपने 
भंविष्य भाग्य के भेोगने के लिए तैयार द्वो जाय । ईसीलिए सांख्य- 
दर्शन का करी फन्न से कोई विशेष ज्ञाभ नहीं मानता, सांस इन 
क्योंकि यह सान्‍्त श्र अनिद्य है । साथ ही इस खान 8 
का जीवन हमारे इस लेक के जीवन के सहग है , क्योंकि वहाँ की 


जप अल्तवेरूनी का भारत | 


जीवन भी स्पर्धा श्रौर द्वेष से रहित नहों । वहाँ भी जीवन की अनेक 
उच्च और नीच श्रेणियाँ हैं। जहाँ जहाँ साम्यावस्था है उसे छोड़ कर 
शेष सबकहों काम और वासना बरावर बने हुए हैं। 
सूफ़ो लोग भी एक श्र कारण से स्वर्ग-प्राप्ति का कोई विशेष 
यूपी तुला. महख नहों समभते क्योंकि वहाँ प्रात्मा सत्य अर्थात्‌ 
परमेश्वर को छोड प्रन्य पदार्थों में आनन्द अनुभव करती है, 
और उसके विचार कल्याण स्वरूप से फिर कर अभद्ग पदार्थों की 
ओर कुक जाते हैं । 
हम पहले कह चुके हैं कि हिन्दुओं के विश्वासानुसार इन देनों 
आत्ना के शोर श्ातों में श्रात्मा शरीर-रहित होती है । परन्तु ऐसा 
परित्याग के विपय में 6रवें- ब्< 
भाधास्त का भत॥. उनमें से केवल्ल शिक्षित लोगों का हो है, जो कि 
आत्मा का एक खतन्‍त्र सत्ता मानते हैं। छोटी श्रेणी के छोग जो शरीर- 
रहित आत्मा की करपना नहीं कर सकते इस विषय में बहुत सिन्न 
विचार रखते हैं| उनका एक विचार यह है कि मृत्यु समय जो 
यंत्रणायें होती हैं उसका कारण यह है कि आत्मा के लिए अभी नवीन 
देह तैयार नहीं हुई होती श्रैर बह उसझी प्रतीक्षा कर रही द्वोती है। 
जब तक सहश व्यापारोंबाला उसी प्रकार का एक शरीर न तैयार हे। 
जाये तब तक प्ात्मा देह-परितद्याग नहीं करती | प्रकृति या ते! ऐसा 
शरीर माता के गर्भ में भू रूप में तैयार करती है और या पृथ्वी के 
भीतर बीज रूप में । तब आत्मा जिस शरीर में ठहरी हुई थी उसे 
छोड़ देती है । 
कई दूसरे इससे अधिक पुरातन विचार को मानते हैं | वे कहते 
हैं कि आत्मा को प्रतीक्षा नहीं करनी पढ़ती | दूसरा शरीर तत्चों का 
बन कर पहले तैयार दो जाता है तब॒यह पहले शरीर का, उसकी 
निवेलता के कारण, छोड़ती है | तर्वों के इस शरीर के भतिवाहिक 


छठ परिच्छेद | ७ 
अर्थात्‌ शीघ्रता से बढ़ने चाहा कहते हैं, क्योंकि इसका आाविर्भाव जन्म 
द्वारा नहीं होता | अआ्रात्मा के कम्मे चाहे स्वर्ग के योग्य हो चाहे 
नरक फे, एक वर्ष तक उसे इस शरीर में रह कर बहुत कष्ट सोगना 
पड़ता है। यह भी फुग्सवालों के बज़ की भाँति कर्म करने, उपा- 
जन करने, और फन्न भोगने की भ्रवधियों की मध्यवर्ती अवस्था है | 
इसलिए मृत मनुष्य के उत्तराधिकारियों का, हिन्दुओं की रीलनुसार, 
- मृतक के निमित्त वर्ष के-सारे अनुछठान और क्रिया-कर्म्म पूरे करना 
श्रावश्यक है, क्योंकि एक वर्ष के पश्चात्‌ ही आत्मा उस स्थान को 
जाती है जे! कि उसके लिए तैयार किया गया है। 

अत्र हम उनके ही साहिंतय से उनके विचारों को स्पष्ट 

वणुप्राष ब्रा: करने के लिए प्रमाण देते हैं । पहले विधापुराण 
मांख्य फे प्रमाए ।. _ से लीजिए-- 

“सैन्रेय ने पराशर से नरक श्र उसमें दण्ड भोगने के विषय 
में जिज्ञासा की । उन्होंने उत्तर दिया कि इसका असभिप्रोय पुण्य का 
पाप से, तथा ज्ञान का अ्रविद्या से सेद करना, आर न्याय का 
प्रकाश करना है परन्तु सारे ही पापी नरक-गामी नहीं दोते । 
उनमें से अनेक १३ले ही प्रायरिचत्त और पश्चात्ताप द्वारा नरक से 
बच जाते हैं । प्रत्येक कर्म में विषतु भगवान्‌ का निरन्तर ध्यान 
रखना हो सबसे बड़ा प्रायश्चित्त है। दूसरे प्राणी वृक्तों, गन्‍्दे कीड़ों 
तथा पक्षियों, पैर जूओं तथा कृमियां जेसी रेगनेवाज्ञी  जधन्य 
यानियों में, जितने समय के लिए उनकी कामना दो उतने काल 
तक, भटकते रहते हैं।” 

सांख्यद्शन में लिखा है कि जे मनुष्य अभ्युद्य आर पुरस्कार 
का अधिकारी होता है वह या ते। देवता बन कर देवताओं में जा 
मिल्लता है और स्वरगलोक॑ में सब कद्दीं विना रोक ठोक के विचरता 


अलबेरूनी का भारत | 
हुआ वहाँ फे प्रधिवासियों की संगति करता है, और या देवतांशरों 
' की आठ श्रेणियों में से किसी एक के सदश द्लो जातां है। परन्तु जे। 
अपने पापों भर अपराधों फे कारण अ्रपमान प्र अधःपतन का 
झधिकारी है वह पशु या बच्ध बन जाता है । पश्रौर जब तक वह ऐसे 
फल का भागी नहीं बनता जो उसे दण्ड से बचा सके, श्रधवा जब 
तक वह शरीर रूपी रथ को परे फेंक कर अपने आपका दम नहीं 
कर देता तथा मुक्ति लाभ नहीं कर लेता तव तक वह बराबर इस 
चक्र में घूमता रहता है। 
पुनजन्म की ओर प्रध्ृत्ति रखनेवाज्ञा एक त्रह्मज्ञानी कहता है 

पुतक॑म्म पर गुम कि 'पुनर्जन्म की चार अवस्थाएँ हैं (१) संकमण 
सगान फ़ा 
गन्‍्गति । ( स्थल्वपरिवर्तन ) अर्थात्‌ उत्पादन-क्रिया जोकि 
मनुष्य जाति तक ही परिमित है, क्योंकि इससे जीवर्न एक व्यक्ति से 
दूसरे व्यक्ति में संक्रामत दो जाता है। इसके विपरीत ह-- 

(२) छुआन्तसद्ेना। इसका विशेषतः मनुष्यों से सम्बन्ध है, 
क्योंकि उनका रूपान्तर करके उन्हें वानर, वाराह, श्रार हाथी बना 
दिया जाता है । 

(३) स्थावर यानि, जैसी कि वृक्षों की अ्रवस्था है। यह संक्रमण 
से बुरी है क्योंकि यह जीवन की स्थावर अवस्था है, सर्व कालों में 
एक सी बनी रहती है और इतनी हो स्थायी है जितने कि पर्वत । 

(४) यह (३) के विपरीत है इसका उपयोग उखाड़े जानेवाले 

महरण ' वृक्षों, और बलिदान के लिए वध किये जानेवाले 
पशुओं पर होता है, क्योंकि वे अपने पीछे सन्‍्तान छोड़े बिना हो 
विलुप्त हो जाते हैं । 

सजिस्टान का अवू याकूब अपनी “रहस्यप्रकाश” नामक पुस्तक में 
लिखता है कि जातियाँ स्थिर रहती हैं | देहान्तर-गमन केवल एक 


छठा परिच्छेद । । 


जांति फे अपने प्रन्दर ही होता है--एक जाति का उन्न्नन करके 
दूसरी जाति सें कभी नहीं होता । 

प्राचीन यूनानियों का भी यही मत था, क्योंकि चेयाकरण जोहनीज 

ध्याकतण बोध्यीड मल का मत बताता हुआ कहता है कि 

द्वार प्रसणागूं के ग्रगाण। सन्ञान भात्माओं के पशुओं फे शरीर मिल्लेंगे। 
इस विपय में उसने पाइथेगारस की कथाओं का अनुरूरण 
किया है। 

सुकरात फाइडो नामक पुस्तक में कहता है कि शरीर पाधिव, 
भारी, श्र भ्रति गुरु है। आत्मा जो इससे प्रेम ऋरती है इधर उधर 
धूमती रहती है, श्र उस स्थान की श्रेर आकृष्ट हे। जाती है जिसकी 
ओ्रेर कि निराकार और हेढीज के भय से इसकी आँखें लगी रहती 
हैं। यह देडोज़ आ्रात्माओं के इकट्ठे होने की जगह है। ये आत्माएँ 
मैली होकर कृबरों श्रौर श्मशान-भूमियों में इकट्ठा रहती हैं श्रार कई 
बार छायाकार देखी जाती हैं | इस प्रकार का ऐन्द्रजालिक श्राज्ञोक 
केवल उन्हीं आत्माओं के साथ पाया जाता है निनक्ता कि पूर्णत; 
विद्योग नहों हुआ, जिनमें अभी तक्र भी उस वस्तु का प्रंश शेष है 
जिसकी ओर कि दृष्टि लगी द्वोती है। 

वह पुन: कहता है--''ऐसा प्रतीत होता है कि केवल अधम्मियों 
की आत्माएँ ही इन वस्तुओं में घूमती हैं ताकि उनके पूर्वजन्म के 
पापों का प्रायश्रित्त दे जाय । इस प्रकार जब तक उन्हें दुबारा शरीर 
न मिल जाय वे वहाँ रहती हैं | शरीर पाने की भआाकांच्ा, जिसके 
कारण कि उन्‍हें देह मिलती है, पीछे से ही उनके साथ झआाती है। 
उन्हें अपने पूर्व आचार फे अनुरूप शरीर मिलते हैं । जैसे, जो लोग 
केवल खान पान का ही ध्यान रखते हैं वे नाना प्रकार के गधों श्रै।र 
वनैले जन्हुओ की योनियों में जावे हैं, और जे भन्वाय श्र अल्या- 
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चार से प्रसन्न द्ोते हैं वे विविध प्रकार के भेड़ियां, गिद्ो,, भर 
बाज़ो की यानि पाते हैं ।” 

मृत्यु के पश्चात्‌ आत्माओं के इकट्ठा पाने के स्थानों के विषय में 
वह फिर कहता है--' यदि मैंने यह न सोच लिया देता कि में पहले 
बुद्धिमान, शक्तिशाली, पुण्यमथ देवताओं के पास, फिर उनके वाद 
मनुष्यां, तथा प्रेतों के पास--जा कि यहाँ वालों की प्रपेत्ता 
ग्रच्छे हैं--जा रहा हूँ, ते मृत्यु के लिए शोकातुर न होता 
मेरी भारी भूल द्वोती ।? 

आगे चल कर भ्रफत्ातं दण्ड और फल के दे स्थानां के विषय में 
फद्दता है:-- 

/जब् प्राणी मरता है ते। नरक के पहरेदारों में से एक, जिसका 
नाम दैमुन है, उसे न्‍्याय-सभा में ले जाता है। तव एक और दूत 
जिसका विशेष काम ही यह है, उसे वाफ़ी सभ्के साथ जो वहाँ 
लाकर इकट्टे किये गये हों, हेहीज में ले जाता है | वहाँ वह प्राणी, 
जितने चर्ष तक आवश्यक है।, रहता है । हेडीज के व बड़े लम्पे लम्बे 
' छोते हैं। देलीफोस कहता है कि हेढीज का मांगे समतल है। पर 
में कहता हूँ कि यदि मार्ग समतज्ञ या एक ही होता तो फिर पथ- 
प्रद्शोक की आवश्यकता न द्वेतती। जा आत्मा शरीर फे लिए ल्ञालायित 
है या जिसके कम्मे बुरे तथा अन्याययुक्त हैं, जे उन श्रात्माओ्रों के 
सदृश है जिन्होंने कि हत्या की है, वह वहाँ से उड़ कर प्रत्येक प्रकार 
की योनियों में प्रवेश ऋरती हुई एक विशेष काल तक वहाँ रहती है । 
इ्सत्तिए अपने अनुरूप स्थान में आना उसके लिए आवश्यक दे। 
जाता है । परन्तु पुण्यात्मा के साथी और प्रदशक देवता होते हैं 
ओर वह अपने अलुरूप स्थानां में निवास करवो है” । 

वह फिर कद्दता है--“मतों में से जिनका जीवन मध्यम श्रेणी 
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का द्वोता है वे भ्रकेरन पर से एक नौका में बैठ कर जाते हैं। यह 
नौका विशेष रूप से उनके लिए बनी होती है | दण्ड पा चुकने झैर 
पापों से मुक्त हो! जाने पर वे स्नान करते हैं श्र जिवने जितने भर 
जैसे जैसे पृण्यकर््म उन्होंने किये हों उनके अनुसार आदर पाते हैं। 
पर जिन्होंने महापीप किये हैं--यथा देवताओं के चढ़ावे की चोरी, 
बड़े बड़े डाके डालना, निरपराध-हत्या, बार बार जान बूक्त कर सर्यादा 
का भंग करना इल्यादि---वे सब टारटरस में फेंके जाते हैं जहाँ से कि वे 
फभी भी भाग नहीं सकते |! 
वह कद्दता है--““जिन लोगों ने अपने जीवन काल में ही अपने 
पापों पर पश्चात्तापं किया है, या जिनके अपराध कुछ हक्तक्ते हैं-- 
जैसे कि माता-पिता के विरुद्ध काई अमर्यादित काम करना या भूल 
से हला करना --बे टरटरस में फेंके जाते हैं, श्रैर वहाँ थे पूरे एक 
वर्ष दण्ड भोगते हैं | तब लहर उन्हें उठा कर किसी ऐसे स्थान पर 
' फेंक देती है जहाँ से कि वे अपने विरोधियों से आते स्वर के साथ 
प्राथेना करते हैं कि 'अब अधिक प्रतिहिंसा न कीजिए श्र हमें दण्ड 
की यन्त्रणाओं से बचाइए? ! अब यदि थे इनकी प्राथेना को स्वीकार 
करलें वे। ये बच गये, नहीं ते। पुनः उसी दारटरस में फेंक दिये जाते , , 
हैं ।. जब तक इनके विरोधी ज्ञमा दान न दें इन्हें बराबर दण्ड 
मिलता ही रहता है| जिनका जीवन पुण्यमय द्वोता है वे इन खानों 
से मुक्त देकर पृथ्वी पर आते हैं। उन्हें ऐसा अनुभव होता है 
भानों कारागार से छूट कर निकले हैं और अब पवित्र धरती पर 
निवास करेगे |? 
टारदरस एक बहुत गहरी कन्दरा है जिसमें कि नदियाँ बहती हैं। 
भयानक से भयानक जो बरतुएँ लोगों को मालूम हैं भर जल्लप्लावन 
भर बाढ़े जे! भी यूनान आदि पाश्चाट देशों में झ्राती हैं सब नरक 


(०५० अलवेरुूनी का भांरंतें। 


के दण्डों मे समभी जाती हैं॥ परन्तु भ्रफल्लातूं एक ऐसे खान कं 
विपय में कहता दे जहाँ कि ज्वाला भड़क रही हैँ । ऐसा जान पढ़ता 
है कि उसका प्भिप्राय समुद्र या समुद्र के किसी भाग से है जहाँ 
कि एक जल्लावर्त ( दुदूंग, आरव्रस पर श्लेष ) है । निस्लन्देद्द यह 
वृत्तान्त तत्काल्लीन ल्लोगां के विश्वासों का दर्शाता है। 


सातवाँ परिच्छेद । 


विननिननननीिनननन नमन न. 


संसार से मुक्त होने की अवस्था और 
मेक्ष मार्ग । 


यदि झ्रात्मा संसार के साथ सम्बद्ध है श्रैर इस बन्धन का कोई 
प्रथम भाग; नोेच। विशेष कारण है तो जब तक इसके विपरीत कारण 
न हों भ्रात्मा का वन्‍्धसेचन नहीं है। सकता । हिन्दुओं के विचा 
रानुसार इस वन्‍्धन का कारण, जैसा कि हम कह प्राये 
हैं, भ्रविद्या है, इसलिए ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं हो 
सकती | ज्ञान का अ्रधे है सब पदार्थों के साम्रान्य भ्रौर विशेष लक्षणों 
का सालूम हो जाना झौर सब प्रकार फे अनुमान भ्रौर सन्देह का 
दूर हे। जाना । लक्षणों द्वारा पदार्थों में सेद करने से आत्मा अपने 
आप को पहचान लेती है ग्रैर साथ ही उसको यह मालूस हो। जाता 
है कि मैं प्रमर हूँ, जे। परिवर्तन दोता है वह प्रकृति में द्वोता है 
प्रैर बही नाना रूप धारण करती हुईं विनाश को प्राप्त होती है। 
फिर यह प्रकृति का साथ छोड़ देती है भैर इसे मालूम हो जाता 
है कि जिसे मैं भ्रच्छी और आलनन्द-दायक वस्तु समकती थी वह 
वस्तुत; बुरी श्र दुःखद्ायक है | इस प्रकार इसे तत्वज्ञान की 
प्राप्ति होती है श्रौर इसका जन्म लेना बन्द हो जाता है। इससे 
कर्म्स नष्ट हे जाते हैं श्र प्रकृति तथा आत्मा दोनों एक दूसरे से 
भ्रक्ञग होकर स्वतन्त्र हो जाते हैं। 


प्ष्ठ १४ 


द्ई प्रत्पेरुनी का भांरत | 


पतजलि की पुस्तक का रचयिता कहता हैः---' जिन पदार्थों" 
पतश्जलि के गता- पर संनुष्य आसक्त है, यदि वह परमेश्वर के एकत्व 

भतार साल । पर चित्त को एक्ाग्न करे ते उनके अ्रतिरिक्त कुछ 
ओर भी उसे सूभने लगता है । जो मनुष्य परमेश्वर की प्रमिज्ञाषा 
रखता है वह सम्पूर्ण सृष्टि के लिए मद्भल-कामना करता है, परल्तु 
जे फेबल अपने आप में ही मग्न रहता है वह अपने ह्विताथे श्वास 
तक नहीं लेता | जब भसनुष्य इस अबस्था को प्राप्त हो जाता है तो 
उसका आध्यात्मिक बल शारीरिक बल को मात कर देता है प्रार 
उसे आठ प्रकार की भिन्न भिन्न धा्तें करने की शक्ति (योग-सिद्धि) 
: प्राप्त हो जाती है जिससे उसे बन्धमोचन का भ्रशुभव दता है; 
क्योंकि मनुष्य केवल डसी का परित्याग कर सकता है जिसके करने 
की शक्ति उस में है, न कि जो उसके सामथ्ये से ही बाहर है । वे 
आह बाते' ये हैं:-.- 

१. अपने शरीर को इतना सूक्ष्म बना लेना कि नेन्न उसे देख 
न सके | 

२, शरीर को इतना हल्का बना लेना कि कीचड़, रेत और रेत 
पर चलना एक सा मालूम दो । 

३, शरीर को इतना बड़ा बना लेना कि एक भयानक क्षैरर झदु- 
भुत रूप ढीख पड़े । | 

४. प्रत्येक प्रकार की इच्छा के पूर्ण करने की शक्ति | 

५, चाहे जे कुछ जान लेने की शक्ति | 
६, वाहे जिस धार्मिक सम्प्रदाय फा नेता बस जाने की 

शक्ति। 

७, जिन ज्ञोगों पर चह शासन करता है वे भ्राश्ाकारी और 

विनीत बने रहें | 


सातवाँ परिच्छेद । प७ 

८. मनुष्य और किसी सुदूरवर्ती वस्तु फे बीच की दूरी 
जाती रहे ।” 

सूफियों के श्रनुसार छ्ार्नी मनुष्य श्रौर मनुष्य का ज्ञान पद का 

बडी बिषारों के भरी होना दोनों में काई विशेष सेद नहीं, क्योंकि 
ममागता ॥ बनका विश्वास है कि मनुष्य की दो आत्माएं होती 
हैं | एक तो नित्य प्रात्मा जिसमें किसी प्रकार का परिवर्त न श्र हेर 
फेर नहीं होता, इसी के द्वारा यह गुप्त बातों, श्रथांत्‌ ज्ञानातीत जगत्‌, 
फो जानता है और चमत्कार दिखलाता है। दूसरी माहुपी-अरात्मा 
जे जन्म लेती है श्रैर जिसमें परिवत न द्वोते रहते हैं। इन श्रौर 
ऐसे ही अन्य विचारों से ईसाई सिद्धान्तां का ब्रहुत कम 
भेद है । 

हिन्दू कहते हैं कि 'यदि मनुष्य में इन बातें को फरने की शक्ति 
हो ते वह इन्हें छोड सकता है, और प्रनेक अब "शति के गा. 

नधार दागी फी मित्र 
खाश्रें में से द्वेता हुआ क्रमशः लच्य तक पहुँच $्ल प्रपस्थएं । 
जाता हैं: 

१ पदार्थों के नामों, गुणों, और भेदें का ज्ञान | इसमें अ्रभी 
उनके लक्षणों का ज्ञान नहीं द्वोता 

). पदार्थों" का ऐसा ज्ञान जे कि उन लक्षणों तक जाता है 
जिनसे कि विशेष : विशेष को साधघ॑त्रिकों की श्रेणी में रक्खा जाता 
है, परन्तु जिनके विषय में मनुष्य का अ्रभी विवेक करना सीखना 
आवश्यक है। 

“८३, यह सेद (विवेक) मिट जाता है भर मलुष्य सब पदार्थों 
को सम्पूर्ण रूप से झट जान लेता है, परन्तु फिर भी समय 
क्वगता है |? 

८७ इस प्रकार का ज्ञान काल से ऊपर है। जिसको यह ज्ञान 


प्प अलचेरूनी का भारत | 


प्राप्त हो जाय वह सब प्रकार के नामों श्रौर संज्ञाओं का, जे कि 
मनुष्य की अपूर्णता का साधन-मात्र हैं, परित्याग कर सकता है। 
इस अवस्था में ज्ञान और छ्षेय ज्ञानी के साथ इस प्रकार संयुक्त हो 
जाते हैं कि उन सबकी एक ही सत्ता बन जाती है |” 
शात्मा को मुक्ति दिलानेवाते ज्ञान के विषय में पत्तजलि का 
मत बताया जा चुका । आत्सा का बन्धनों से छूटना संस्कृत सें से 
अर्थात्‌ भन्त कहलाता है | ग्रहण में भी जो लोक तमसाबृत होता 
है श्रैर जिसके कारण ग्रहण लगता है उन्त दानां लोक के अन्तिम 
मिलाप या वियोग को, क्या चन्द्र-मद्रण में और क्या सूख्ये-प्रहण 
में, इसी परिभाषा से पुकारते हैं, क्योंकि यह अहण का अन्त या वह 
समय द्वोता है जब कि दोनों ज्येतियों का, जे! कि पहले 
एक दूसरे से मिली हुई थों, पररपर वियाग होता है । 
हिन्दुओं का मत है कि इन्द्रियाँ ज्ञान की प्राप्ति के लिए चनी 
। उनसे जो आनन्द प्राप्त द्वाता है वह इसलिए है कि लोगों 
को अनुसन्धान और जिज्ञास। के लिए उत्तेजना मिले | यथा खान-पान 
में जो आनन्द और स्त्राद आता है उसका कारण यह है कि आहार 
श्र पेषण फे द्वारा मनुष्य जीवित रह सके। ऐसे ही भे|ग-विज्ञास 
का आनन्द भो इसीलिए है कि नई सन्तानके उत्पन्न होते रहने से जातियों 
की रक्षा हो। यदि इन दे। व्यापारों में विशेष आनन्द न होता ता 
मजुष्य और पशु इन दे उद्देश्यों के किए कमी ये कम्मे न करते । 
गीता में लिखा है--' मनुष्य का जन्म ज्ञान-प्राप्ति के लिए हुआ 
इन के दिपय गे है । ज्ञान सदा एक ही रहता है, इसलिए मनुष्य का 
गोता का जत)।. वहीं इन्द्रियाँ मिलती हैं | यदि मनुष्य कम्मे करने के 
लिए उत्पन्न हुआ द्वोता ते उसकी इन्द्रियाँ मी मिन्न मिश्न होतों, क्‍योंकि 
तीन आदि गुणों की मिन्नता के कारण कर्म्स मिन्न मित्र हैं| परल्तु मनुन्य 


8५ 


सातवाँ परिच्छेद | पद 
प्रकृति ज्ञान की सारत: विराोधिनी होने के कारण कम्म की ओर कुकी 
हुई है। इसके अतिरिक्त वह कर्म्म के साथ उस सुख का संयोग 
करना चाहती है जोकि वास्तव में दुःख है। परन्तु ज्ञान इस मनुष्य- 
प्रकृति को एक शत्रु की नाई भूतल्शायी छोड़ कर, जैसे सूझ्ये पर 
से प्रहण अथवा मेध दूर हो जाते हैं वैसे ही आत्मा पर से सारे भ्रन्ध- 
कार को दूर कर देता है ।? 

उपरोक्त वाक्य सुकरात की सस्मति से मिल्षता है। उसकी राय 

प्लेशे को पाड्हो दै कि आत्मा शरीर से संयुक्त होने और किसी वस्तु- 
५४० विशेष के विषय में अन्वेषण की अभिज्ञाषा रखने 
के कारण शरीर के फन्‍्दे में फेस जाती है | परन्तु चिन्ता से इस 
की कुलेक आकांक्षाए इसे स्पष्ट है। जाती हैं । इसलिए यह चिन्तन उसी 
समय होता है जब कि आत्मा देखने, सुनने, अथवा दुःख-सुख से ज्षुव्ध 
न हो, जब कि यह अपने आप अकेली हो। गैर शारीरिक संसगे को 
यथासम्भव छोड़ बैठो हे।। विशेषतया, तच्वदर्शी की श्रात्मा शरीर से 
ग्लानि करती है श्रौर उससे अलग होना चाहती है।” 

“यदि हम जीवन में शरीर से कुछ काम न हों, और सिवाय 
अ्रनिवाय्य दशाओं के न इसके साथ कोई बाव साभी रक्‍खें, यदि 
इसका स्वसावरूपी विष हम में प्रवेश न करे बल्कि हम उससे 
सर्वथा बचे रहें, ते। हम शरीर की अविद्या से छुट्टी पाकर ज्ञान के 
निकट आजायेंगे और अपने आपको जान,कर, जहाँ तक परमेश्वर 
की आज्ञा होगी वहाँ तक पवित्र दो जायँगे | इसी वात के सत्य 
स्वीकार करना उचित और चथाथ है|? 

अब हम फिर लौट कर गीता नामक पुस्तक से उद्धरण देते हैं । 


“एवं दूसरी श्षानेन्द्रियाँ ज्ञान-प्राप्ति में सहायता देती हैं। ज्ञानी 
48 


अ्रत्वेरनी का भारत | 


मनुष्य उन्हें ज्ञान-चेत्र में आगे पीछे फेरकर बढ़ा श्रावन्‍द लाभ करता 
गीत और हमर. है, श्रत:ः थे उसे गुप्तचर का काम देती हैं। इन्द्रियो 
पत्तों फै ग्रगुमार एन 
फीरोति। द्वारा लाभ किया हुआ ज्ञान समयानुसार भिन्न 
मिन्न होता है। जे इन्द्रियों हृदय फे भधीन हैं वे प्रद्मत्त विषय का 
ही भ्रनुभव करती हैं | हृदय वर्तमान विषय का चिन्दन ऋणता पैर 
भूत को स्मरण रखता है। प्रकृति वर्तमान को घामे रहती, भूत में इस 
पर अपना प्रभुल्न जतलाती, भर भविष्य में उसके साथ मन्न-युद्ध 
करने के लिए तैयार रहती है | तक वस्तु के वास्तविक गुणों को 
समभता है। इस पर काक्ष या तिथि फा कोई प्रभाव नहीं, क्‍योंकि 
भूव और भविष्य देनें द्वी इसके लिए समान हैं। इसके लिकटतम 
सहायक प्रकृति तथ। ध्यान और दूरतम सहायक पाँच इन्द्रियाँ हैं। 
जब इन्द्रियां ज्ञान भी किसी विशेष विषय को ध्यान के सम्मुख लाती 
हैं ते ध्यान उसे इन्द्रियों के व्यापार की अशुद्धियों से साफ़ करके 
तक की सिपुर्द कर देता है। तब जे। विषय पहले विशेष था तर्क उसे 
सार्वदेशिक वना कर श्रात््मा के पास भेज देवा है । इस प्रकार 
श्रात्म्मा का उसका ज्ञान हे।ता है ।” 


हिन्दू मानते हैं कि लिम्नलिखित तीन उपायों में से किसी एक फे 
द्वारा मनुष्य ज्ञानवान्‌ बन सकता है:-- 


१---सहसा दैवज्ञान पाने से | यह दैवज्ञान किसी विशेष कालक्रम 
से प्राप्त नहीं होता वल्कि जन्म के समय माता की गोद में ही मिल 
जावा है, जैसे कि कपिल मुनि को मिल्ला था; क्योंकि वे जन्म से ही 
ज्ञानी श्र बुद्धिमान उत्पन्न हुए थे । 


 ३-- विशेष काल पश्चात दैव-ज्ञान की प्राप्ति से। जैसा कि अक्षा 
के पृत्रों के। विशेष आयु को पहुँचने पर इश्वरीय ज्ञान प्राप्त हुआ था। 


सातवां परिच्छेद । रद्द 


३--विद्याभ्यास से, विशेष अवधि के पीछे जैसे कि सब मनुष्यों 
के साथ होता है जोकि मन के परिपक हो जाने पर विद्या सीखते हैं। 
पाप से बचे रहने से ही ज्ञान द्वारा मोक्ष की प्राप्ति है। सकती 
23300 है| पाप की शाखाएं ते अनेक हैं पर हम हि 
“ मुस्य बाधार है। ड्म्हें लोभ, क्रोध और श्रविद्ा में ही विभक्त 
करते हैं । यदि भूल काट दिया जाय ते शाखाए' मुरका जाती हैं। 
यहाँ हमें पहले लेभ भ्रौर क्रोध रूपी दे। शक्तियों के नियम पर 
विचार करना है जोकि मनुष्य के सबसे बढ़ और अल्यन्त हानि- 
कारक शत्रु हैं | खाने में जो प्रसन्नता और बदल्ना लेने में भे। 
भ्रानन्द प्राप्त होता है उसी से ये मनुष्य को धेखा देते हैं | वास्तव 
में बे उसे दुःख शऔर पाप की श्रार भ्रधिक ले जाते हैं । वे महुष्य को 


बनते श्र गृह-पशुओं के समान--नहीं नहीं राज्स और पिशाचों 
के समान वना देते हैं । 

आगे हमें यह विचार करना है कि मनुष्य के उचित है कि मन 
की विवेक-शक्ति का, जिसके प्रताप से वह देवताओं के सह॒श बन 
जाता है, लोभ और क्रोध से श्रच्छा समझे श्रैर संसारिक कर्म्मो' से 
विमुख द्वा जाय | परन्तु इन कर्म्मो' का वह छोड़ नहीं सकता जब तक 
कि उनके कारणों अर्थात्‌ अ्रपनी कामुकता और उच्चाकांच्ा को 
दूर न करले । इससे तीन ग॒र्णां में से दूसरा गुण कट कर अज्ञग हो 
जाता है। अपितु कर्म्मे से दे! मिन्न उपायों द्वारा बच सकते हैं:-- 

१--तीसरे गुण के अनुसार आलस्य, दीर्घसूत्र॒ता, श्मै।र अविद्या के 
द्वारा । यह उपाय भ्च्छा नहीं क्‍योंकि इसका परिणाम निन्‍्दनीय है। 

२--विवेचनापूर्वक उस मार्ग को चुनने से जे सराहनीय परि- 
शाम की ओर हे जाता है; और उत्तम को उत्तमतर से श्रेष्ठ 
समभने से ।. 


ठ३ 


रे अलबेरूनी का भारत | 


कर्म से पूर्णतया घच सकने का उपाय यह है कि मलुध्य उस 
पस्तु का ही परिद्याग कर दे जिसमें कि वह लीन रहता है, श्रौर 
अपने आपके उससे छिपा ले | इससे वह अपनी इन्द्रियों का बाह्य 
पदार्थों से ऐसा रोके रखने में समथे होगा कि उसे यह भी ज्ञान 
न रहेगा कि वहाँ उसके अतिरिक्त और भी कोई है, श्रौर वह सब 
प्रकार की गतियों यहाँ तक कि श्वास को भी रोक सकेगा। यह स्पष्ट 
है कि लोभी मनुष्य अपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए परिश्रम करता 
है; जे! परिश्रम करता है वह थक जाता है, और घका हुआ मनुष्य 
हॉपने लगता है, अतः हाँपना लोभ का परिणाम है । यदि यह लोलु- 
पता दूर करदी जाय ते श्वास ऐसे चल्षने लगता है जैसे समुद्र-नल्त 
पर रहनेवाज्षे किसी अन्तु का- जिसे कि श्वास की आवश्यकता ही 
नहीं । इस समय हृदय शान्तिपू्वंक एक वर्तु--प्र्थात्‌ मोक्ष झौर 
परस एकता पर पहुँचने के लिए खेज--पर ठहर जाता है। 

गीता कहती है--“वह मनुष्य मोक्ष फो कैसे पा सकता है 
जिसका मन इधर उधर भटकता है, जे। परमात्मा में अपने मन के 
लीन नहीं करता, श्रैर जे! सब बातें को छोड़ कर अपने कर्म्मो' को 
केवल परमात्मा के ही अ्रपंण नहीं कर देता ? यदि मनुष्य इधर उधर 
की सब चिन्ताओं को त्याग कर केवल एक (नक्ष) का ही ध्यान करे 
ते उसके हृदय का प्रकाश उस प्रदीप की ज्योति की नाई' स्थिर हो। 
जाता है जो कि निर्मल ते से मरा हुआ एक ऐसे कोने में पढ़ा है 
जहाँ कि पवन के क्लोंके उसे डगमगा नहीं सकते; और बह ऐसा 
मग्न है। जाता है कि सरदी गरमी आदि दुःखदायक धीज़ों का उसे 
अनुभव ही नहीं दोता, क्योंकि बह समझ जाता है कि एक--पर्थात्‌ 
सत्य के अतिरिक्त शेष सब मिश्यामास है? | 

उसी पुस्तक में लिखा है--“'प्रकृत संसार पर सुख और दुःख 


सातवाँ परिच्छेद । डरे 


का कुछ प्रभाव नहीं--जैसे निरन्तर बहनेवाली नदी का जल सागर 
के जल को न्यूनाधिक नहीं करता | जिसने कामना और क्रोध का दमन 
करके जड़ नहीं बना दिया उसके अतिरिक्त और कान इस घाटों 
पर चढ़ सकता है १४ 

उपयुक्त वर्गन के लिए यह आवश्यक है कि चिन्तन निरन्तर 
हो । किसो प्रकार से भी यह' अड्डों की गिनती में न हे। क्योंकि 
संख्या सदेव समयों की पुनरादृत्ति को प्रकट करती है, और समयों की 
पुनरुक्ति का मतत्व यह है कि दे क्रमागत समयों के बीच चिन्तन 
की डोरी टूट गई है। इससे निरन्तरता में बाधा पड़ती है और 
चिन्तन अपने विषय के साथ युक्त होने से रक जाता है| पर यह 
अभीष्ट नहों, बल्कि इसके विपरीत निरन्तर चिन्तन ही उद्देश्य है । 

इस चरमोहदेश्य की प्राप्ति या ते एक ही योनि अर्थात्‌ प्रावागमन 
की एक ही दशा में हे जाती है या अनेक जन्मों में | इस प्रकार 
मनुष्य सदेव सात्विक आचार का अभ्यास करते करते मन को उसका 
अभ्यासी बना लेता है, और यह सात्विक आचार उसकी प्रकृति घन 
कर एक अनिवाय्य गुण हे। जाता है। 

सात्विक आचार वह है जिसका उल्लेख कि धम्मंशास्र में है । 

झल बल का नी के सुख्य धर्म्स, जिनसे वे लोग अन्य कई गौण 

ख्ाझ्षण” । धम्म निकाछते हैं, संक्षेपत: निम्न-लिखित नौ नियमों 
में कद्दे जा सकते हैं :-- 

१ सनुष्य किसी का वध न करे | 

२ झूठ न बोले । 

३ चोरी न करे | 

४ व्यभिचार न करे ) 

५ धन के ढेर न इकट्टे फरे । 


के 


है] अलबेरूनी का भारत । 


६ सदैव आत्मा तथा शरीर को पवित्र और शुद्ध रक्खे।/ 

७ नियत लंघतों का पालन करे, उन्हें कभी भंग न होने दे, श्र 
बहुत थोड़े वख पहरे | 

८ परमात्मा की स्तुति और धन्यवाद करके सदैव उसका पूजन 
करता रहे। 

< बिता उच्चारण किये ही सृष्टि के शब्द 'डें” को सन में 
रक्खे । 

पशुओं का वध न करने का जे (सं० १) आदेश है वह सार्व- _ 
देशिक भ्रहिंसा-ध्मे फा ही एक विशेष रूप है। दूसरों की सम्पत्ति 
का चुराना (से० ३) और झूठ बेक़ना (सं० २) भी, यदि इन 
कर्मो' की नीचता और मालिन्य का न भी विचार किया जाय; 
इसी के अन्तर्गत हैं। 

धन के ढेर इकट्ठे करने का निषेध इसलिए है कि मनुष्य श्रम प्रौर 
आयास को छोड़ दे | जो मनुष्य भगवान्‌ से दान चाहता है उसे 
विश्वास द्वोता है कि उसे अवश्य मिलेगा; और देहिक जीवन के नीच 
दास्य से आरम्भ करके, चिन्तन की सम्भ्रान्त खतन्त्रता के द्वारा, हम 
नित्यानन्द को प्राप्त कर सकते हैं । 

पविन्न रहने ( सं० ६ ) का अभ्यास करने से यह अमिप्राय है 
कि मनुष्य शरीर के मैज्ञ के। जानता है इसलिए वह उससे घृणा और 
आत्मा की शुद्धता से ऐरेस करने लगता है। थेड़े कपड़े पहन कर 
अपने आपके कष्ट देने (सं० ७) का आशय यह है कि मनुष्य अपने 
शरीर को घटाये, इसकी अस्थिर आाकांक्षाओं का दमन करे, और - 
इसकी इन्द्रियों के! तीचण करे | पाइथेग़रोरस ने एक बार एक मनुष्य 
से, जे अपने शरीर का खब मोटा ताज़ा बनाये रखता था झर 
उसकी प्रत्येक आकांक्षा को पूर्ण करता था, कद्दा था--'तू अपने 


सातवाँ परिच्छेद । दर 


बन्दीगृह का बनाने, श्रार अ्रपनी बेढ़ियों को थथासम्भव दृढ़ करते 
में तनिक भी श्रात्वस्य नहीं करता” | 

परमात्मा और दिव्य आत्माओं का निरन्तर ध्यान करते रहने का 
यह आशय है कि उनके साथ मेल-मिलाप श्रार सम्पर्क हो जावे | 
सांख्य कहता है कि “जिस वस्तु का मनुष्य अनुगासी होता है वह 
उससे परे नहीं जा सकता, क्योंकि उसका लक्ष्य ही वही है। इस 
प्रकार उसके विचार जकड़ जाने से वह परमात्मा का ध्यान करने से रुक 
जाता है |” गीता कहती है--“'जिस बात का मनुष्य निरन्तर ध्यान 
करता है-प्रैर जे वात सदैव उसके मन में रहती है बह उस पर 
अ्रष्टित हो जाती हैं, यहाँ तक कि वह बिना से।चे समझे ही उसका 
अनुगामी हो ज्ञाता है| जैसे उजड़ते समय वे वस्तुएँ याद भ्राया करती 
हैं जिनसे मनुष्य का प्रेम होता है वैसे ही शरीर-परितद्याग के पश्चात्‌ 
श्रात्मा उस वस्तु से जा मिलती है जिससे हमारा प्रेम था, श्रौर उसी 
' में परिवर्तित हो जाती है।” 

पाठक, कहीं यह न समझ लीजिएगा कि आत्मा का किसी मरने 
और जन्म लेनेवाली देह में चले जाना ही पूर्ण 
मेक्ञ है, क्योंकि वही गोता कहती है--“जो 
कोई मृत्यु समय यह जानता है कि परमात्मा ही सब कुछ है, और 
उसीसे सब कुछ निकलता है, वह मुक्त हो जावा है, चाहे उसकी 
पदवी ऋषियों से कम ही क्‍यों व हो |” 

वही पुस्तक कहती है-- “संसार के मिथ्याचारों से सब संम्बन्ध 
त्ेड़ कर सब कर्स और यज्ञ बिना फल्न की इच्छा के शुद्ध भाव से 
करते हुए, मनुष्यों से अलग रह कर इस संसार के बन्धनों से मुक्ति 
लाभ करो |” इसका प्रक्ृत तात्पय्ये यह है कि तुम एक व्यक्ति को 
दूसरे से केवल् इसी लिए अच्छा न समझो कि पहल्ला तुन्द्दारा मित्र 


गीता में अबतरण । 


््द अलवेरूती का भारत | 


प्रौर दूसरा तुम्हारा पैरी है; भर जब दूसरे लेग जाग रहे हों उस 
समय सोने श्रार जब दूसरे से रहे दवों उस समय जागते में कभी न 
चूके, क्योंकि यह भी एक प्रकार का उनसे भ्रछूग ही रहना 
है-यद्यपि धाहर से तुम उनके बीच ही हे। | इसके अतिरिक्त, मुक्ति 
के लिए आत्मा को दूसरी आत्मा से बचाझो,क्योंकि जिस झात्मा में 
लम्पटता आ गई है वह बैरी है परन्तु पवित्न श्रात्मा से बढ़कर कोई 
अच्छा सित्र नहों |! 

सुकरात ने सिरहाने खड़ी मत्यु का भय न करके अपने स्वामी 

ानियों गौर म_ (परमात्मा ) के निकट जाने की झाशा से ही 
किये के मदश पियार। हर्धित हे 

रु ,दृषित होकर कहा था कि मेरी पदवी हंस की 
पहनी से कम ने समक्रो जाय |? हंस के विषय में छोग कहते हैं 
कि यह अपोले अर्थात्‌ सूख्ये का पत्तो है, इसलिए यह गुप्त बातों 
के जानता है । ध्र्थात्‌ जब वह देखता है कि मैं शीघ्र ही मरनेबाला 
हूँ ते। अपने स्वासी के ससीप पहुँचने की आशा से ही हषित होकर 
चढ़ धढ़ कर रागिनियाँ अल्लापता है । “अपने इ्टदेव के पास पहुँचने 
से जो हु मुझे प्राप्त होगा वह कस से कम इस पत्ती के हर से तो 
कस ने होता चाहिए ,?! हे 

ऐसे ही कारणों से सूफी लोग प्रेम का लक्षण सब चस्तुश्ें को 
छोड़ कर परमात्मा में लीन हे। जाना बतलाते हैं। 

“पति मुनि को पुस्तक में लिखा है-- “हम सेत् सागे के तीन 
था जमाया आई... गो में विभक्त करते हैं:-- 
दी किहिन्ण: १. क्रियात्मक सा (क्रिया ब्रेग)--इस 
सतानूमार » साधन के द्वारा इन्द्रियों फो शर्ते: शने: वश में करके 
नाह्म जगत्‌ से उत्तका सस्वन्ध तेड़ कर अन्तजंगत्‌ पर ध्यान जमाना 


सातवबाँ परिच्छेद | है 


पढ़ता है, यहाँ तक कि वे सर्वधा ही त्रह्म में लीन रहें। साधारणतया 
यह उन लोगों का मार्ग है जो श्रपनी आजीविका के श्रति- 
रिक्त श्रन्य पदाथे की आकांच्ता नहीं करते ।७ विष्णु धर्म में 
लिखा है --“भृगु-बंश के राजा परीक्ष ने उपस्थित ऋषिण्डल्ञी के 
प्रधान शतानीक ऋषि से परमांत्म-विषयक किसी एक कल्पना को 
व्याख्या के लिए प्राथेना की । ऋषि ने उत्तर में-भो कुछ उन्होंने 
शानक से, शौनक ने शासन से, और उशासन ने ब्रह्मा से सुना घा- 
कह सुनाया । उन्होंने कहा--“परमात्मा अ्रनादि और प्रनन्त है । 
बह अजन्मा है मैर उससे कभी कोई ऐसी वस्तु उत्मन्न नहीं हुई 
जिसके विषय सें यह कहना कि यह परमात्मा है या यह परमात्मा नहीं 
है देनों वातें एक सी असम्भव नहीं | जब तक में उसका निरन्तर 
ध्यान न करूँ श्रौर सामान्य संसार से विमुख द्वोकर फेवल उसी में 
ही लीन न हो जाऊँ, मैं विशुद्ध कल्याण को (जो कि उसकी उदार- 
शीलता का प्रवाह है.) और पूर्ण पाप को (जे कि उसके क्रोध का 
परिणाम है) फैसे सोच सकता हूँ ? 

“उन्तके सस्मुख शंका उपस्थित की कि मनुष्य निर्बल है श्र 
उसका जीवन तुच्छ है। जीवन की झ्रावश्यकताओं से मुख मोड़ लेना 
उसके लिए अत्यन्त कठिन है । इसी से वह मेक्ष-मार्ग का भ्रवत्वम्बन 
, नहीं कर सकता | यदि हम मनुष्यों के प्रथम युग में होते, जब कि लोग 
हज़ार हज़ार वर्ष पर्यन्त जीते थे, ओर जब कि पापाभाव से संसार 
कल्याणमय था ते हमें श्राशा हो सकती थी कि इस मार्ग 'के लिए 
जो जो आवश्यकताएँ हैं उन्हें हम पूरा कर सकेंगे। परन्तु हम ते 
अन्तिम थुग में रहते हैं इसलिए आपकी सम्मति में वह कौन सी बात 
है जो सागर के जलेपावनों से मनुष्य की रक्षा कर सकती है और 
उसे डूबने से वचा सकती है” ? 
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तब न्ह्म जी वेजे-- “मनुष्य को आहार, वद्य, और रक्षा की 
आवश्यकता है, इसलिए उन से इसे कोई हानि नहीं । परन्तु श्रानन्द 
केवल तभी प्राप्त होता है जब इनके सिवाय प्रन्य सब वातों अर्थात्‌ 
फालतू भार घका देनेवाले कर्म्मो' का परिद्याग कर दिया जाय। 
परसात्मा-और केवल परमात्मा-का ही पूजन श्र अचेन करे। पूजा- 
भवन में पुष्प और सुगन्धि-प्रश्ृति वस्तुओं की सेट लेकर उसके समीप 
जाओ । उसकी स्तुति करे और अपने मन को उसके साथ ऐस! संयुक्त 
करो कि फिर कभी अलग न हो। | माह्णों तथा अ्रन्यों को दान दे।, 
और मांस-भक्षण-ययाग जैसे विशेष, तथा निराहार रहने जैसे 
सामान्य व्रत करे | उसके सामने प्रतिज्ञा करो कि हम पशुओं को 
अपने से मिन्न न समस्केंगे ताकि उन्हें मारना कहीं तुम अपना अधि- 
कार ही न समझने लग जाओ | जाने। कि वही सब कुछ है | इस- . 
लिए जो कुछ भी तुम करे! सव उसी के निसित्त करे।| यदि संसार 
के सिथ्याटस्वरों में आनन्द झरने लगे ते! अपने संकटपरों में उसे न 
भूल जाओ । यदि तुस्द्दारा लक्ष्य परमात्मा का भय और उसका 
पूजन है ते! तुम्हें इसी से मुक्ति प्राप्त हो जायगी, किसी अन्य वस्तु 
से नहीं |!” 

गीता कहती है:--“जे मनुष्य अपनी लालसा को दसत कर 
लेता है. वह अनिवाय्ये -आवश्यकता से बढ़कर कोई काम नहीं 
करता; और जो उतनी ही वस्तु के साथ सन्तुष्ट है जितनी कि 
उसे जीवित रखने के लिए पर्याप्त है वह न लत्जित- होता है और न 
घृणित ही समझा जाता है ॥” 

वहीं पुस्तक कहती है:-- सहुष्य-प्रकृति जिन वस्तुओं को चाहती 
है यदि मलुष्य'उन कामनाओं से युक्त नहीं हुआ, यदि उसे छान्ति 
और झुधा की अप्नमि को शान्द करने के लिए आइ्वार की, थकाने 
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वाल्ली दौड़-धूप के हानिकारक प्रभावों का सामना करने के लिए 
निद्रा की, ध्रौर विश्राम के लिए पलक की ज़रूरत है, ते क्‍यों न 
पलड्ठ साफ सुधरा, भूमि से एक समान ऊँचा, भार लेटने के लिए 
यथेष्ट चौड़ा हो। ९ उसे ऐसे खान में रहना चाहिए जहाँ का जल- 
वायु मन्दोष्ण हो अर्थात्‌ जहाँ दारुण शोत शोर भीषण ताप पीड़ित 
न करें और जहाँ रेंगनेवाले कीड़े उस तक न पहुँच सके । ये सब 
बातें उसके हृदय की क्रियाओं का तीचंश करने में सहायता देती 
हैं ताकि वह सुगमता से अद्वेत पर ध्यात.जमा सके । आहार और 
पल्नादि जीवन की आवश्यकताओं को छोड़ कर शेष सब बातें ऐसे 
सुख हैं जे वासव में सेप बदले हुए दुःख हैं। इसलिए उनसे प्रसन्न 
होना असस्भव है, श्रौर उनका झन्तिम परिणाम भारी दुःख है। 
केवल उसी को आनन्द प्राप्त होता है जे काम और क्रोध रुपी दे। श्रसक्ष 
शत्रओं को अपने जीवन-काल सें ही, न कि अपने भरने पीछे 
मार डालता दे; जे बाहर के छोड़ कर पझ्न्दर से आनन्द लेता 
है; भ्रार जो, अन्तिम फल में, अपनी इन्द्रियों को भी छोड़ सकता है।? 
वासुदेव अजन से वोले:--“थयदि तुम विशुद्ध कल्याण के 
अ्भिज्ञापी है| ते! अपने शरीर के नौ दरवाज़ों का ध्यान रक्‍्खो, 
और देखते रद्दे! कि उनमें से क्या कुछ श्रन्दर जाता है और क्या 
कुछ बाहर निकलता है। अपने मत का विचार बखेरने से रोको, 
श्रौर बालक के मस्तिष्क के ऊपर की मिद्धी का ख़्याल करके आत्मा 
को शान्त करे, क्योंकि यह सिल्ली पहले क्रोमल होती है और 
फिर बन्द द्वोकर दृढ़ हे। जाती है, यहाँ तक.कि ऐसा प्रवीत होने 
लगता है कि इसकी कोई आवश्यकता ही न थी। इन्द्रियों के 
अनुभव को उत्तके गोलकों की आश्यन्तरीण प्रकृति के अतिरिक्त श्रार 
कुछ न समझता, अतः उसका अलुकरण करने से बचे रहे ।”? 
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२, मेक्ष-मार्ग का द्वितीय भाग त्याग है। यह तभी हो। सकता ऐ 
शत के घर. सष्य फाइस बात का .ज्षान हा जाय कि 
त्याण्ताग भावनगागं सृष्टि की अस्थिरता कौर परिवर्तनशीक्षता में क्या 
हा ता | क्याख़राबियाँ हैं ।इनका ज्ञान है जाने पर मनुष्य 
संसार से घृणा करने लगता. है | सांसारिक वस्तुओं के लिए पहले 
जे ज्ञात्सा उसे रहती थी वह भी जाती रहती है। मनुष्य उन तीन 
आदि गुणों से ऊपर उठ जाता है जो कि कर्मो और उन्तकी विभिन्नता , 
का कारण हैं | जो मनुष्य संसार के ज्यवहारें फो भली प्रकार समझ ' 
लेता है, जो जान लेता है कि इनमें जो भच्छे हैं वे वस्तुतः बुरे हैं, 
प्रैर इनसे जो झानन्द प्राप्त देता है वह फल मिलने के समय 
दुःख का रूप धारण कर लेता है वह उन सब बातें से वचता है जो 
उसे संसार में ग्रधिक फेंसनेवाली भर मत्यै-लेकक में ठहरने की 
उसकी भ्रवधि को झ्धिक बढ़ानेवाली हैं | हे 


गीता कहती हैः--“जिन बातों को श्राज्ञा है और जिनका 
निषेध है उन्हीं में मनुष्य भूल कर देते हैं । वे भ्रच्छे और बुरे 
कर्मों में भेद नहीं कर सकते, इसलिए कर्म का सर्वथा य्ाग कर 
देना शरौर उससे अलग रहना ही विशेष कर्म है।? 


वही पुस्तक कहती हैः--''ज्ञान की शुद्धि शेष सब वस्तुओं 
की शुद्धि से उच्च है, क्‍योंकि ज्ञान से श्रविद्या का मूलेच्छेद 
दे! जाता है, भैरर संशय का स्थान निश्चय छत लेता है। संशय 
दुःख देने का एक साधन है क्योंकि जो मनुष्य संशयात्मक है उसे 
चैनें का 0... 2 

. इससे स्पष्ट है कि मुक्तिम्ाग का प्रथम भाग दूसरे आग फ़ा 
साधनीभूत है। ,... , 
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३ मोक्ष-साग का तृतीय भाग जिसे पहले दे। भागों का साध- 

नीभूत समकना चाहिए पूजा है, ताकि मोक्ष- ., गीता के प्रतुसार गेद- 
भाग का ताठरा भाष 

प्राप्ति में परमात्मा मनुष्य की सहायता करे पका है! 
. और कृप्रा करके उसे ऐसी योनि में भेजने के योग्य समझे जिसमें 
कि वह परमानन्द की प्राप्ति के लिए यत्न कर सके | 

गीताकार पूजा के धर्मो" को शरीर, वाणी और हृदय में इस 
प्रकार बाँटता है;-- 

उपवास करना, प्राथेना करना, . नियम का पालन करना, 
ब्राह्मणों, ऋषियों और देवों की सेवा करना, शरीर को पवित्र रखना, 
किसी अवस्था में भी वध न करना, और कभी पर-ल्ली और पर- 
संपत्ति को न ताकना--थे शरीर के धम्से हैं । 

' पवित्र सन्‍्त्रों का उच्चारण करना, परमात्मा की रतुति करनी, 
सदा सत्य बेलना, नम्नता से बात करना, लेगों को मार्ग बताना, 
श्र उन्हें पुण्य करमे का आदेश करना--ये वाणी के धर्म हैं। 

. सरल और निष्कपट सहट्टूर्प रखना, गये न करना, सदा 
शान्त रहना, इन्द्रियों का अधीन रखना, पश्रीर सदा प्रसन्ननचित्त 
रहना-- ये हृदय के कतंव्य हैं । 

अ्न्थकार ( पतजलि ) मेक्त-सार्ग के तीन भागें में चैौथा एक 
रतायन, के और मामामय सागे सिलाता है। इसका नाम रसायन 
कागाग। है। इसमें जड़ी-यूटियों द्वारा रसविद्या-सम्बन्धी 
छल्लों से उच्च बातें। का अनुभव कराया जाता है जिनका स्वभावत्त: 
द्वोत्ा असम्भव है। हम इनका भ्रागे जाकर ( देखे अध्याय ९७) 
घर्णन करेंगे। सिवाय इस धात के, कि रसायन के छल्लों में भी 
प्रत्येक वात संकल्प, अर्थात्‌ उन्हें पूरा करने के लिए भली भाँति 
समझे हुए निश्चय पर निर्भर है मेकक्ष-सिद्धान्त से इनका और कोई 
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सम्बन्ध नहीं । यह निश्चय वब दो सकता है जब उनमें दृढ़ विश्वास 
है, ताकि उनकी सिद्धि फे लिए प्रयत्न किया जाय | 
हिन्दुओं के विचार में परमात्मा के साथ मिल्लाप का नाम ही 

गे का सह मेज्त है, क्‍योंकि वे परमात्मा फो एक ऐसी सत्ता 
बताते हैं जे न फल की आशा रखती है श्र न विरोध से भयभीत 
होती है; विचार उस तक पहुँच नहों सकता क्योंकि वह सारे घृणित 
अ्रसाहश्यों ग्रैर सब समानुभावी साहश्यों से ऊपर है; . परमात्मा 
श्रपने श्रापको, किसी ऐसी वस्तु के विषय में जो प्रत्येक , भ्रवस्था 
में उसे पहले ज्ञात न दा, अकस्मात प्राप्त हुए ज्ञान के द्वारा नहीं 
जानता। मुक्त भाव्मा की हिन्दू यही अवस्था बताते हैं, क्‍योंकि इन 
सब बातें में वह परमात्मा के समान हो जाता है । भेद केवल इतना 
है कि श्रात्मा श्रनादि नहीं, और मुक्ति से पूर्व वह इद्घावस्था में होता 
है। उस समय उसे विषयों का ज्ञान केवल एक प्रकार फे ऐन्द्रजालिक 
पग्रालेक फे समान ही होता है, और वह भी उद्यम करने से | इस 
पर भी ज्ञातव्य विषय ऐसा ढेंपा रहता है मानों उस पर पश्रावरण 
पड़ा है। इसके विपरीत मुक्तावस्था में सब आवरण उठ 

जाते हैं, सब ढकने हट जाते हैं, और समस्त बाघाएँ 
दूर दे। जाती हैं। इस प्रवस्था में झ्रात्मा को पूर् ज्ञान द्वोता है और 
किसी प्रज्ञात विषय के जानने की इच्छा नहीं रहती, इन्द्रियों के सपे 
दूषित प्रनुभवों से श्रल्लग द्वाकर वह नित्य विचारों पतब्णलि से मभात । 
से युक्त होता है। इसलिए पतललि की पुस्तक के भ्न्त में, जब 
शिष्य मुक्ति की श्रवस्था पूछता है ते गुरु उत्तर देता हैः--('यदि 
तुम पूछना दी चाहते हो, ते मुक्ति तीन गुणों की क्रियाओं के वन्‍्द 
हो जाने, श्रौर उनके किसी भ्रादि स्थान पर ज्ौट आने का नाम 
है--जहाँ से कि वे आये थे | अधदा, दूसरे ्दों में, झ्रात्मा 
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के ज्ञानवान होकर अपनी ही प्रकृति में लौट आने का नाम 
मुक्ति है गा । 
मुक्तावस्था को प्राप्त हुई भात्मा के विपय में, दे। मनुष्यों--गुरु 
और शिष्प-में मत-मेद है। साल्य में यति जिज्ञासा करता है-जब 
फर्म बन्द दो जाता है ते रुव्यु क्यों नहीं हे जाती ??? . आंएप पे । 
ऋषि उत्तर देते हैं--'क्यांकि वियेग का कारण आत्मा की एक 
विशेष दशा है जब कि श्रात्मा शरौर में ही होती है। भात्मा प्रौर 
शरीर का वियोग एक नैप्तगिक दशा से उत्पन्न होता है जाकि उन्त 
के संयोग को भड्ढ कर देती है। प्रायः जब किसी कर्म का कारण 
बन्द हो जावे अथवा लुप्त हो। जावे ते करमे स्वयम कुछ काल तक 
जारी रहता है, फिर ढीला पड़ जाता है, पैर ऋमशः घटते घदते 
अन्त को सर्वथा बन्द है। जाता है। जैसे रेशम कातनेवाला जुलाहा 
चरखे की छोटी सी हथड़ो को पक्रड़ कर घुमावा है यहाँ तक कि 
चरखा जल्दी जल्दो धूमने लगता है। तव वह इथड़ो को छोड़ देता है 
पर फिर भी वह चरख़ा ठहर नहीं जाता । चरखे की गति शते: शने: कम 
होकर भ्न्त को विलकुल धन्द हे। जाती है ! यही दशा शरीर की है। 
शरीर के कम्मे। फे बन्द हो जाने के बाद भी उनका प्रभाव बना रहता 
है| यहाँ तक कि गति और विश्राम की विदिध अवख्ाओं में से हे। 
कर यह उस दशा को प्राप्त हो जाता है जब कि भैतिक शक्ति और 
पहले के कारणों से उत्पन्न हुए कम्मे बन्द हो, जाते हैं| इस प्रकार 
शरीर फे पूर्णतया भूमिगत होने के साथ मुक्ति पूर्ण है| जाती है” । 
पतश्ललि की पुस्तक में भी एक वाक्य है जे ऐसे ही विचारों 
को प्रकट करता है| उस मनुष्य का वर्णन करते हुए. पतन्‍्जलि से 
जे भ्रपनी इन्द्रियों को ऐसे सुकेड़ लेता है जैसे कि कछुश्ना भयभीत 
दौकर अपने अवयवों को अ्रन्दर खेंच लेता है, फहा गया है कि-विह 


हो 
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बद्ध नहीं, क्योंकि उसके वन्धन खुल गये हैं। वह मुक्त नहीं, 
क्योंकि उसका शरीर अभी उसके साथ है? । 

उसी पुस्तक में और एक वाक्य है जा मे।क्ष-सिद्धान्त के इस 
वर्णन से नहीं मिलता । वह कहता है कि शरीर फल भोगने के 
निमित्त भ्रात्मा के लिए एक जाल है| जे। मनुष्य मुक्तावस्था तक 
पहुँच गया है वह पहले ही, इसी वर्तमान योनि में, अपने पिछले 
कर्मों” का फल भेग चुका है| तव वह भविष्य में कर््भ-फल पाने 
का अ्रधिकारी बनने से बचने के लिए परिश्रम करना छोड़ देता है । 
बह फन्‍दे से अपने आपको मुक्त कर लेता है। वह अपने विशेष 
देह को छोड़ सकता है, और इसमें बिना फँसे ही स्वतन्त्रतापृवक 
विचरता है। वह जहाँ जी चाहे वहाँ जाने के भी समध द्वोत्ा है। 
यदि वह चाद्दे ते मृत्यु फे अधिकार से भी ऊपर दो। सकता है, 
क्योंकि सघन और स्थुज्ञ पदाथे उसे इस रूप में रोक नहीं सकते- 
जैसे कि परत उसे धीच में से गुजरने से रोक नहीं सकता | ऐसी 
अवस्था सें उसका शरीर उसकी आत्मा के आगे भत्ता क्‍्या.रुकावट 
उपस्थित कर सकता है ९७ 


ऐसे ही विचार सूफ़ियों में भी पाये जाते हैं । एक सूफी यह कथा 


स॒फिये के थेसे ही 
विधार । भुचाता है ५ 


सूफियों की एक-मण्डल्ली हमारे पास श्राई पश्लौर आकर हमसे 
कुछ दूरी पर बैठ गई । तब उनमें से एक ने उठ कर नमाज़ पढ़ी । 
नमाज़ पढ़ चुकने पर वह मेरी ओर मुँह करके बेल्ला--'प्रमा ! 
क्या आप यहाँ कोई. ऐसा स्थान जानते हैं जे। हमारे मरने के लिए 
अच्छा दो? । मैंने समक्ता कि उसका अमिप्राय सोने से है अतः मैंने 
उसे एक स्थान दिखा दिया | वह मनुष्य वहाँ गया और, पीठ के 

चित लेट कर नितान्त विचेष्ट पड़ा रहा। अब मैं उठा और उसके 


च्ू 
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पास ज्ञाकर उसे हिलाने छ्वगा पर क्या देखता हूँ कि वह ठण्डा 
है। चुका है ।” 

सूफी लोग कुरान की इस आयत (श्लोक) का कि “हमने इसके 
लिए पृथ्वी पर स्थान ख़ाली किया है*” इस प्रकार श्रथे करते जे 
हैं कि यदि वह चाहता है वे पृथ्वी उसके लिए अपने 
आपके लपेट लेती है; यदि वह चाहे ते जल पर और पवन में चल 
सकता है क्योंकि ये इतने दृढ़ हो जाते हैं कि उसे उठाये रखते हैं | 
पर्वत भी, जब वह उनके आर पार जाना चाहे ते, उसके किए 
फोई रुकावट उपस्थित नहीं करते |”? 

अब हम उन लोगों का वर्णन करते हैं जो बहुत परिश्रम 

हा करने पर भी मुक्तावस्था का प्राप्त नहीं है।ते | इनकी 

नं दीते उनके विषण.. कई ओगियाँ हैं | सांख्य कहता है-- ''जो मनुष्य 
दा! पुण्याचार लेकर संसार में आता है, जो भ्रपनी 
सांसारिक सम्पत्ति को उदारभाव से देता है उसे संप्तार में इस प्रकार 
फल मिलता है कि उसकी सब मनेक्ामनायें पूर्ण दो जाती हैं; वह 
संसार में आनन्दपूषेक विचरता है और उसका शरीर तथा आत्मा, 
जीवन की सब दशाश्रों में प्रसन्न रहते हैं । कारण यह कि बस्तुत: उत्तम 
भाग्य पूर्व कम्मे का ही फल है, चाहे ये कर्म्म उसी योनि में किये हैं 
चाहे पहले किसी योनि में । जो मनुष्य इस संसार में धर्मानुकूल जीवन 
व्यतीत करता है, पर जो ज्ञानशून्य है, वह उन्नत किया जायगा और 
उसे फल्न मिलेगा--परन्तु इसे सुक्ति प्राप्त नहीं होगी क्योंकि मुक्ति 
के साधनों का उसके पांस अभाव है । जो कोई ऊपर दी हुई झाठ 
आज्ञाओं के अनुकूल कर्म्म करने का सामथ्ये रख कर ही सल्तुष्ट 








# ( सूरा, ८) म३ ). 
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श्र शान्त है, जे। उन पर गये करता है, उनके द्वारा सफली भूत द्वोता 
है श्रै।र विश्वास रखता है कि वे मोर हैं पद्द उसी अवस्था में रहता है |? 
नीचे लिखा दृष्टान्त उन लेगों के विपय में है जो ज्ञान फी भिन्न 
सुष्यों को शान की. सिन्न अ्रवस्थाओं में से उन्नति करते हुए एक 
सित्र मिद ग्रायस्याओं मे «् ५ 2५ 
दगनियाला इृष्टत।... ९ की झुकावज्ञा कर रह हः 
(एक मनुष्य अपने शिष्यों सहित किसी काम पर जा रहा है| 
इस समय रात का अन्तिम पहर है । उन्हें दूर से सड़क पर कोई वस्तु 
खड़ी दिखाई देती है, परन्तु रात्रि के अ्रन्धकार के कारण उसके भल्ती 
भाँति पहचानना उनके लिए असम्भव है। वद्द मनुष्य प्रत्येक शिष्य 
से बारी बारी से पूछता है कि वह क्‍या वस्तु दे ? पहला उत्तर देता 
है--“'में नहीं जानदा वह कया है |” दूसरा कहता पै--“'मैं नहों 
जानता वह क्या है । मेरे पास जानने का कोई साधन नहीं |” तीसरा 
कहता है--“यह जानने का यत्ने करना कि वह क्‍या वस्तु है सर्वैधा 
व्यथे है क्‍योंकि दिन चढ़ते ही अपने आप पता ज्ञग जायगा। यदि 
यह कोई भयानक वस्तु है ते! दिन निकल्नने पर वह स्वयम्‌ छिप 
जायगी । यदि यह कुछ और है ते! भी हमें इसकी प्रकृत अवस्था का 
पता क्ग जायगा।” इनमें से किसी एक को भी ज्ञान प्राप्त न हुआ 
था । पहले को ते। इसलिए नहीं हुआ कि वह मूर्ख था। दूसरे फा 
इस कारण कि उसके पास न ते जानने की शक्ति थी पश्रौर न 
साधन ही । तीसरे को इसल्षिए कि वह निरुत्साह और अपनी 
अविया में ही प्रसन्न था | 
अपि तु चौथे शिष्य ने कुछ उत्तर नं दिया । वह पहले चुपचाप 
खड़ा रहा और फिर उस वस्तु की ओ्रेर बढ़ा। निकट पहुँच कर उसने 
देखा कि कद, के ऊपर किसी बस्तु का उल्लकता हुआ ढेर पड़ा है। बह 
जानता था कि कोई भी खतन्‍्त्र इच्छा रखनेवाल्ला प्राणधारी महुष्य, 
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जब तक कि वह उल्तभा हुई वस्तु उसके शिर पर ही न उगी हुई होती, 
कभी भी अपने स्थान पर निचल्ा खड़ा नहों रहता; इसलिए उसमे 
झट पहचान लिया कि यद्द कोई जड़ वस्तु सीधी खड़ो है। इससे 
अधिक वह इस वात का निश्चय नकर सका कि कहीं यह लौद कर 
गावर के ढेर के निमित्त काई गुप्त स्थान ते नहीं । अत: वह उसके 
बहुत द्वी निकट चला गया और पाँव से उसे ठोकर दी, यहाँ तक 
कि वह प्रथ्वी पर गिर पड़ी | इस प्रकार उसके सब संदेह दूर हो गये 
ओर उसने अपने गुरु के पास जाकर ठीक ठीक बात कह सुनाई। इस 
रीति से गुरु ने शिष्य के द्वारा ज्ञान प्राप्त किया 
प्राचीन यूमानियां के इसी प्रकार के विचारों के विषय से हम 
प्रमोनियम, श्रणः अमोनियस का प्रमाण दे सकते हैं जे कि निम्न- 


लात पार प्रोक्म प्मदि 


यमागी लेखकों की एस्तकी लिखित वाक्य को पायथेगेरस का बताता है-- 
भेगेने ही दृश्टान्त। 


“इस संसार में तुम्हारी कामना श्रौर आयास श्रादिकारण के साथ 
मिलने की ओर लगने चाहिंएँ, क्योंकि वही तुम्हारे जीवन का कारण 
है श्रैर उसी से तुम सदैव स्थिर रह सकोगे | तुम नष्ट होने और मिट 
जाने से बचे रद्दोगे | तुम सच्चे अथे, सच्चे आनन्द, और सच्ची 
कीति के लोक में सदेव वन रहनेवाले अ्रानन्दों और उल्लासें का 
उपभोग करोगे”? | 

पाईथेगेरस और कहता हैः--“जन्र तक तुम शरीर-रूपी बस्र 
धारण किये हो तव तक तुम्हें मुक्त होने की आशा कैसे हे सकती है ? 
जब तक कि तुम शरीररूपी कारागार में बन्द हो उुम्हें मेकक्ष कैसे 
प्राप्त हे सकता है ११ 

अमेनियस कहता है -- एम्पीडोझीस और उसके दरेछीस छेक 
उत्तराधिकारियों का यद्द मत है कि मलिन आत्मा जब तक विश्वात्मा 
से सहायता न माँगे तब तक सदैव संसार के साथ संयुक्त रहती 
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है | विश्वात्मा बुद्धि के पास इसकी सिफारिश करती है 
और बुद्धि आगे विधाता के पास। विधाता भ्रपना थोड़ा 
सा प्रकाश बुद्धि का देता है। बुद्धि उसका थोड़ा सा अंश कर 
विश्वात्मा को देती है जे कि इस संसार में सिर है। अब आला 
बुद्धि से प्रकाशित द्वेना चाहती दै--यहाँ तक कि अन्त को व्यक्तिक 
आत्मा विश्वात्मा को पहचान कर उसके साथ संयुक्त हा जाती द्ै 
क्षैर उसी के जगत्‌ के साथ जुड़ जाती है। परन्तु यह एक ऐसी 
क्रिया है जिसमें भनेकानेक युग कग जाते हैं। तब आत्मा एक ऐसे 
प्रदेश में प्राती है जहाँ कि देश शरैर काल नहीं और जहाँ क्षणिक 
दुःख-सुखादि सांसारिक चीज़ों का भी अ्रभाव है? | 
... सुकरात कहता है:--- पुण्य खरूप के साथ सम्बन्ध देने के कारण 
आकाश को त्याग कर आ्रात्मा उसके पास ज्ञाता है। यह पुण्यस्वरूप 
' सदैव जीवित और नित्य है। संस्थिति में आत्मा पुण्यखरूप के सहश 
हो जाता है क्योंकि विशेष प्रकार के संसग के ठ्वारा उसके संस्कार 
इस पर पड़ते रहते हैं। संस्कारों को म्रहग। करने की इस चमता 
को बद्धि कहते हैं?? । 
सुकरात और कहता हैः--““आत्मा दिव्य सत्ता से बहुत मिल्ञती 
है| वह सत्ता न कभी मरती है और न कभी विज्लीन होती है। 
वही एक चेतन सत्ता है जो कि निद्य रहती है, पर शरीर की दशा 
इसके विपरीत है। जब शरीर और आत्मा का संयोग द्वोता है ते 
प्रकृति शरीर के। दास और आत्मा को प्रभु रहने का आदेश करती है, 
परन्तु जब उनका वियोग द्वोता है ते आत्मा और शरीर अक्षग 
अलग थानों को जाते हैं। वहाँ अनुकूज्त पदार्थो' के साथ आत्मा 
प्रसन्न रहती है। आकाश के अन्दर घिरा न होने से वहाँ इसे आराम 
सिल्लता है । वहाँ मूलंता, अधीरता, स्नेह और भय आदि माजुषी 


सातवाँ परिच्छेद । १०5 


हुर्विकार इसे पीडित नहीं करते। परन्तु यह अ्रवस्था तभी प्राप्त होती है 
जब आत्मा सदैव शुद्ध रहती हुई शरीर से घृणा करती रही हें। 
यदि आत्मा ने शरीर की ओर से अ्रसावधान होकर उससे ऐसा प्रेम 
श्रौर उसकी ऐसी सेवा की है कि वह उसकी विषय-वासनाओ्रों के 
अधीन हे गया है और इससे आत्मा स्वयम्‌ मैली हो गई है ते 
आत्मा का ताना प्रकार के देहधारी प्राणियों श्रौर उनके संसगग से 
बढ़ कर श्रौर किसी सत्य पदाधे का श्रमुभव नहीं हे।ता ।? 
प्रोझुस कहता हैः--“जिस शरीर में बुद्धिमान भ्रात्मा निवास 
फरती है उसकी, श्राकाश और उसके श्रन्तगंत व्यक्तिगत भूतों की 
भाँति, गोल आकृति द्वोती है। जिस शरीर में बुद्धिमान और अज्ञानी 
देनों प्रात्माएँ रहती हैं उसकी मनुष्य के समान सीधी आकृति 
होती है जिस शरीर में केवल अज्ञानी आत्मा ही निवास करती 
है, ज्ञानशून्य पशुओं की भाँति उसका झ्राकार खड़ा श्रौर साथ ही 
झुका हुआ देता है। जिस शरीर में किसी प्रकार की भी आत्मा 
नहीं रहती, जिसमें भ्राहार खाकर बढ़ने फूलने की शक्ति के सिवा 
और कुछ नहीं, उसका आकार सीधा परन्तु साथ ही मुड़ा हुआ 
और इस प्रकार उत्नदा द्वोता है कि शिर भूमि में रहता है, जैसे 
कि पौधों का | यह अन्तिम भ्रवस्था मनुष्य की अवस्था के विपरीत 
है क्‍योंकि मनुष्य ते! एक भ्राकाश-तरु है जिसकी जड़ें इसके घर 
अर्थात्‌ श्राकाश की ओर गई हैं, पर बनस्पतियों की जड़ें उनके घर 
अर्थात्‌ प्रथिवी की ओर जाती हैं ।० 
हिन्दू भी प्रकृति के विषय में इसी प्रकार के विचार रखते हैं । 
पतड्जजि के मता- अर्जुन पूछता है;-- “संसार में ब्रह्म की उपसा 


नुमार बह की ग्रश्वत्य- 


रद से तुलना । किससे दी जा सकती है ९” 
तब वासुदेव उत्तर देते हैं, “उसे अश्वत्थन्वृच्च की भाँति समझा |”? 


११० अलवेरूनी का भारत । 


यद्द पृत्त उन लोगों में बड़ा प्रसिद्ध दै। यह एक भारी प्रौर बहु- 
मूल्य वृत्त है जे. कि मूल ऊपर की श्रार श्र शाखाएँ नीचे को 
ओर करके उल्तटा खड़ा रहता है। यदि इसे पर्य्याप्त आहार दिया 
जाय ते इसका आकार बहुत बड़ा दे। जाता है। इसकी शाखाएं 
दूर दूर तक फैल जाती हैं श्रार भूमि से चिमिट कर इसके प्रन्दर रोगने 
लगती हैं। ऊपर भै।र नीचे की जड़े' श्रौर शाखाएँ एक दूसरे से इतनी 
सिल्लती हैं कि एक को दूसरे से पहचानना बहुत कठिन दे। जाता है | 
. “'स पृक्ष की ऊपर की जड़े ब्रादण हैं । वेद इसका तना हैं । 
इसकी शाखाएं मिन्न भिन्न सिद्धान्त और दर्शन दें । इसकी पत्ते 
प्रथे लगाने की मिन्न भिन्न शैलियाँ हैं। इसका अ्राहार तीन गुण हैं। 
इन्द्रियों फे द्वारा यह वृत्त सुदृढ़ श्रौर मेटा होता है। ज्ञानी शक 
पुरुष को यही आकांक्षा रहती है कि इस वृक्ष को उखाड़ दे, 
अर्थात्‌ संसार और उसके मिथ्या आडमस्वरों से बचा रहे । जब वह 
इसे उखाड़ डालता है ते फिर जिस स्थान में उगा हुआ था, जिस 
स्थान में कि आगामी पुनर्जन्म से लौट कर नहों झाना, उस स्थान 
में श्राप निवास करने लगता है | ऐसी श्रवस्था को प्राप्त दवा जाने पर 
वह गरमी सरदी के ढुखों को पपने पीछे छोड़ जाता है श्र सूर्य, 
चन्द्र तथा साधारण अप्रियों के प्रकाश को छोड़कर दिव्य 
ज्योतियों को प्राप्त करता है |? ह 
सत्य के ध्यान में म्न रहने के विषय में पतञजलि का सिद्धान्त 
_ हूकषयो के कैसे ई सूफियों के सिद्धान्त से मिलता है, क्योंकि वे कहते 
0 हे हैं कि “जब तक कोई पस्तु तुम्दारा जद्॒य बनी हुई 
है तुम भर्वेतवादों नहीं, परन्तु जब सल्य तुम्दारी जक्षित वस्तु क्ञा 
स्थान ले ले और उस वस्तु को नष्ट कर दे लव न कोई लक्ष्य बनाने- 
वाला रद्द जाता है और न कोई लद्य ही ।» 


सात्तवां परिच्छेद । १११ 


उनके धर्म्स में कई ऐसे वाक्य पाये जाते हैं जिनसे माल्ूम होता 
है कि वे अद्नेतव/दिक एकता को मानते हैं| उदाहरणाथ जब उनमें 
से एक से पूछा गया कि सत्य ( ईश्वर ) क्या है, ते उसने निम्न 
उत्तर दिया:-- मैं उस सत्ता को कैसे न जानूँ जे। सारत: “ैैं” है, 
अर आकाश की दृष्टि से “में नहीं” है १ यदि में एक बार फिर जन्म 
प्रहण करता हूँ ते! मेरा उससे वियाग हो जाता है; औरर यदि मुझे 
दाग दिया जाता है ( अर्थात्‌ में फिर जन्म नहीं पाता और संसार 
में भेजा नहीं जाता ) ते में दत्तका दे जाता हूँ, संयोग का अभ्यासी 
बन जाता हूँ |? 

अबूधकर अ्श्शिवलली कहता है:-- अपना सर्व फेंक दे, और 
तुम हमें पूर्णतया प्राप्त कर ले।गे | तब तुम जीवित रहदोगे | परन्ठु जब 
तक तुम्हारे कम्मे हमारे ऐसे हैं तुम दमारे विपय में दूसरों का कुछ 
नहीं वर्तांश्रेगगे |? 

अब यज़ीद से एक वार किसी ने पूछा कि आपने सूफी मत में 
इतनी उच्च पदवी कैसे पाई ते। उसने उत्तर दिया:-- मैंने अपने आपके 
ऐसे ही परे फेंक दिया जैसे कि सर्प अपनी केंचल्ली को फेंक 
देता है| तब मैंने अपने आप पर विचार किया श्र मुझे मालूम हो 
गया कि मैं? वह? अर्थात्‌ ईश्वर हूँ ।? 

सुफी कुरान के इस वाक्य# “तिव इस बोले, इस महुष्य को व्स स्त्री 
- के हुछड़े के साथ मारो”--का इस प्रकार अ्रथ करते हैं कि “रत चीज़ 
को मारने की आज्ञा --वाकि वह जी उठे--यह प्रकट करती है कि 
जब तक शरीर को तपस्वी साधनों द्वारा इतना न सार दिया जावे 
कि उसकी वास्तविक सत्ता नष्ट हे। जावे और वह आकार मात्र ही 
रह जाय, जब तक तुम्हारा हृदय एक ऐसी सत्य वस्तु न द्वो जाय 





#(सूरत २, ६८) 


११२ अलबैरहूनी का भारत । 


जिस पर कि बाह्य जगत्‌ के किसी भी विपय का प्रभाव न पड़े, तब 
तक तुम्हारा हृदय ज्ञान के प्रकाश से जीवित नहीं दवा सकता |” 

वे श्रैर कहते हैं;-- मनुष्य औ्रैर ईश्वर के बौच प्रकाश और 
अन्धकार की सहस्नों सीढ़ियाँ हैं। मनुष्य यत्रपूथक अझन्धकार से 
प्रकाश में जाना चाहते हैं। जब एक वार वे प्रकाश के प्रदेशों में 
पहुँच जाते हैं ते। फिर उन्हें लैटना नहीं पड़ता ॥? 


आठवाँ परिच्छेद । 





सृध्चि की भिन्न भिन्न जातियों तथा उनके 
नामें का वशन | 


इस परिच्छेद के विपय का अ्रध्ययन करना और उसे ठीक ठीक 
कण हे गताकमर.*रितो पैड़ा कठिन है, क्योंकि हम सुसलमान 

यृष्टि की प्विष. लोग इसे बाहर से ही देखते हैं, और खयम्‌ 
533३ हिन्दुओं ने भी इसे शाल्लीय पूणंता तक नहीं 
पहुँचाया | इस ग्रन्थ फी दूरतर प्रगति के लिए हमें इस विपय 
की आवश्यकता है इसलिए इस ग्रन्थ के रचना-काल तक इसके 
विषय में जो कुछ भी हमने सुना है वह सारा का 
सारा यहाँ लिखेंगे । पहले सांख्य नामक पुस्तक का सार 
देते हैं :-- 

जिज्ञासु वेज्ञा -- आ्राणियों की कितनी जातियाँ हैं ९” 

कृषि ने उत्तर दिया--“उनकी तीन श्रेणियाँ हैं, अर्थात्‌ आ्राध्या- 
त्मिक लेग ऊपर, मलुष्य मध्य में, और पशु नीचे। उनकी चौदह 
जातियाँ हैं, जिनमें से श्राठ--अरह्षा, इन्द्र, प्रजापति, सौम्य, गन्धर्व, 
यक्ष, रात्तत और पिशाच--श्राध्यात्मिक हैं । पाँच पछ्ु जातियाँ हैं 
अर्थात्‌ गृह-पशु, चन-पशु, पक्षी, रेंगनेवाले, भर उगनेवाले 
-( यथा वृक्ष )। एक जाति मलुष्य है |” 

उसी पुस्तक फे लेखक ने अन्यत्र भिन्न नामों वाली यह 
सूची दी है :--अ्रह्मा, इन्द्र) प्रजापति, गन्धवं, यक्ष, राक्षस, पिवर, 
पिशाच | 

ब्रु 


११४ अलवेरूनी का भारत | 


हिन्दू लेगग वस्तुओं के एक हो कम का बहुत कम खिर रखते हैं। ' 
उनकी वस्तुओं की गिनती में बहुत कुछ खच्छन्दता रहती है, वे नाना 
नाम घड़ छोते हैं और उन्तका उपयोग करते हैं। उन्हें कौन रोके या 
वश में रक्खे ९ 

गीता नामक पुस्तक में चासुदेव कहते हैं--जम्र तोन गुणों 
में से प्रधम प्रधान होत। है ता इससे विशेषतया बुद्धि बढ़ती 
है, ज्ञानेन्द्रियाँ पवित्र होती हैं; श्र देवताओं के लिए (यजन) 
कर्म किये जाते हैं। आनन्दमयी शान्ति इस गुण का एक परिणाम 
, है कार मुक्ति इसका फल है। 

“जब द्वितीय गुण प्रधान हो ते इससे विशेषतया धन-लालसा 
अर विषयानुराण बढ़ता है। यह क्ान्तिकर और यक्ष तथा राक्षसें के 
लिए (पूजन) कर्म करानेवाला है। इस भ्रवस्था में फल फर्म के 
अनुसार होता है । 

/थदि ठृतीय गुण प्रधान हो। ते इससे विशेषतः अविद्या बढ़ती 
है, श्रैर लोग बड़ी आसानी से अपनी ही वासनाओं से घेखा खा 
जाते हैं। अन्त में यह उल्निद्रता, असावघानता, आह्स्य, कत्तेव्य- 
पात्नन में दीघ-सृत्रता, और चिरकाज्ञ तक सेते रहना प्रभृतिः देष 
उत्पन्न कर देता है। यदि मनुष्य कोई (उपासना) कम्मे करता है ते। 
भूतों, पिशाचें, असुरों, और प्रेतों के लिए करता है जो कि जीवा- 
त्माओं फो, न नरक में और न खर्ग में ही बल्कि, वायु में उठा ले 
जाते हैं। इस गुण का परिणाम दण्ड भेगना है; मनुष्य मनुष्य-जन्म 
से पतित द्वोकर पशु और वृक्ष बन जाता है|? * 

किसी दूसरे खत्न में वही अन्थकार कहता है--“आध्यात्मिक 
प्राशियों में से केबत्न देवों में ही विश्वास श्रैरर धर्म्म पाये जाते हैं। 
इसलिए जो मनुष्य उनके सरश है वह परमात्मा में विश्वास रखता है, 
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उसी का आश्रय लेता है, श्रै।र उसी की लालसा करता है। अविश्वास 
ग्रैर अधम्म निशाचरों में पाये जाते हैं जिन्हें कि श्रसुर और राक्षस 
भो कहते हैं। जे। मनुष्य उनके सदृश है वह परमात्मा में विश्वास नहीं 
रखता प्रौर न उसकी आज्ञाओं का पालन करता है। वहसंसार 
को नास्तिक धन्ताना चाहता है श्र सदैव ऐसे कम्मे करता है जे इस 
लेक तथा परज्तोक देने में हानिकारक और निष्फत हैं |! 

अब यदि हम इन दोनों वर्णनों के एक दूसरे से मिला दें ते। यह 
यह लत लक सह दीख पड़ेगा कि उनके क्रम और नामों में 
करता है। बहुत कुछ गड़बड़ है। अधिकांश हिन्दुओं के सबसे 
अ्रधिक्न ल्लोकप्रिय मत के अहठुसार आध्यात्मिक प्राणियों की निम्नलिखित 
श्राठ श्रेणियाँ हैं।-- 

१-दरेव--जिनभे अधिकार में उत्तर है | इनका हिन्दुओं से 
विशेष सम्बन्ध है। लोग कहते हैं जदुंश्ठ ने पापात्माओं ( देवों ) का 
नाम पुण्यात्मा रख कर, जिन्हें शमनिया अर्थात्‌ वैद्ध लोग सबसे उच्च 
अर्थात्‌ देव समभते हैं उन ज्लेगों का रुष्ट कर दिया। यही उपयोग मग 
लोगों के समय से हमारी आधुनिक फ़ारसी तक चला आया है। 

२--दैल्य दानव--अर्थात्‌ पापात्माएं जो दक्षिण में रहती हैं। हिन्दू 
धम्मे के विरोधी और गे--हत्या करनेवाले सब इन्हीं में गिने जाते हैं । 
यद्यपि इनमें और देवों में बढ़ा समीप का सम्बन्ध है, फिर भी जैसा 
कि हिन्दुओं का विचार है, इनमें परस्पर लड़ाई रहती है। 

३--गन्‍्धवे--प्रर्थात्‌ गायक और वाद जे। देवों के सामने संगीत 
करते हैं | इनकी वाराड्रनाएँ भ्रप्सरा कहल्लादी हैं । 

४-- यज्त अर्थात्‌ देवों के कोषाध्यक्ष या रक्षक | 

५--राचस भ्र्थात्‌ कुरूप और भद्दी श्राकृतिवाज्ली पापात्माएँ। 
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६--किब्रर--जिनकी आकृति ते मनुष्य जैसी है पर शिर घोड़े 
का सा है। इनके विपरीत यूनानियों के एक कल्पित पशु हैं जिनका 
शिर मनुष्य जैसा और निचला भाग घोड़े जैसा है। यूतानियों की यह 
आकृति राशि-चक्र के धनिष्ठा नक्षत्र का चिह है । 

७--नाग--साँप की आकृति के प्राणी । 


८--विद्याघर- प्र्थात्‌ निशाचर मायाकार जे। कि विशेष प्रकार 
की माया के जाज् फैलाते हैं परन्तु इस माया का परिणाम चिरखायी 
नहीं देता । 


यदि हम प्राणियों के इस अनुक्रम पर विचार करें ते मालूम देता 
कल है कि पुण्य-शक्ति ते ऊपर के सिरे पर है और पाप- 
रोप्ग। शक्ति निचले पर, और इन दोनें के बीच में बहुत 
कुछ पारस्परिक मिलावट है। इन प्राणियों के शुण भिन्न मित्र हैं यहाँ 
तक कि आवागमन की सीढ़ी पर वे कर्म्सों द्वारा इस अवखा को 
पहुँचे हैं। उनके कर्मी में मेद का.कारण तोन गुण हैं । वे चिरकाल॑ 
तक जीते हैं, क्‍योंकि वे शरीरों से सर्वथा रहित हैं। न उन्हें किसी 
प्रकार का प्रायास करना पड़ता है, वे ऐसी ऐसी बातें कर सकते हैं 
जिनका करना मनुष्यों के त्विए सवेथा असस्भव है। वे मनुष्य की 
उसकी इच्छानुसार सेवा करते हैं और प्रावश्यकता होने पर 
उसके पास रहते हैं । लक 


। तथापि हमें सांख्य के:अवतरण से मालूम हा सकता है कि यह 
मत ठीक नहीं, क्योंकि 'ब्रह्मा!, 'इन्द्रग, और प्रजापति? जातियों के नाम 
नहीं बल्कि व्यक्तियों के हैं । ब्रह्मा और प्रजापति का अर्थ प्राय; एक ही 
है; उनके मिन्न सिन्न नाम किसी एक गुण के कारण हैं। इन्द्र लोकीं 
का राजा है। इसके अतिरिक्त वासुदेव यक्त और राक्षस दोनें को 


हैँ 
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पापात्मओं की आति में गिनते हैँ, परन्तु पुराण यच्षों को संरक्तक- 
पुण्यात्मा ओर संरक्षक पुण्यात्माओं के दास बताते हैं । 
है कुछ ही हो, हम कहते हैं कि जिन आध्यात्मिक प्राणियों 

का हमने उल्लेख किया है थे एक पद हैं। उन्होंने ये 

पद (येनि) उन्न कर्म" के अनुसार पाये हैं जो कि 
उन्हेंने मलुष्य-जन्‍्म में किये थे | वे शरीरों को पीछे छोड़ गये हैं, 
क्योंकि शरीर ऐप बाफ है जो शक्ति का मन्‍्द करता और जीवस- 
काल्न का घटाता है | उनके गुणों और अवस्थाओं में उतना उतना ही 
अन्तर है जितना कि तीन गुणों में से एक या दूसरे का उनमें प्रधानत्व 
है। पहला गुण देवों या पुण्यात्माओं में विशेष रूप से पाया जाता है, 
और थे बड़ी शान्ति श्रार भ्रानन्द से रहते हैं। उनके सन की प्रधान 
शक्ति यह है कि किसी विपय को श्रकृति से श्रट्य समभ छें, जैसे कि 
मनुष्य के मन की प्रधान शक्ति विपय को प्रकृति के साध जानना है। 
तीसरा शुण पिशाच और भूतों में प्रधानतया पाया जाता है, और 
दूसरा गुण स्रयं उनकी जातियों में । 

हिन्दू कहते हैं कि देवों की संख्या तेंतीस कोटि या करोड़ है जिनमें 
से ग्यारह महादेव की हैं| भ्रत: यह संख्या उसके उपनामों में से 
एक है, और स्वयम्‌ उसका नाम ( महादेव ) इसी बात को प्रकट 
करता है । पुण्यात्माओं का कुल दोटल ३३,००,००,००० द्वोता है । 
इसके अतिरिक्त वे कहते हैं, कि देवता खाते पीते, भाग-वि्ञास 

करते, जीते प्रै।र मरते हैं क्योंकि वे प्रकृति के अन्दर हैं---चा हे वह प्रकृति 
अति सूच्म और प्रति सरल ही है । साथ ही उन्होंने यह जन्म कर्म्मों 
द्वारा पाया है न कि ज्ञान द्वारा | पतजलि की पुस्तक कहती है कि ' 
नन्दिकेश्वर ने महादेव के नाम पर चहुत से यज्ञ किये जिनके कारण 
वह मलुष्यदेह के साथ ही स्वर्ग में मेज दिया गया | राजा इन्द्र का 


देथों फा यर॑ 


है. 
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नहुप ब्राह्षण की जो के साथ अनुचित सम्बन्ध था इसलिए इसे यह 
दण्ड मिल्ता कि वह सपे बना दिया गया । 
देवों के पश्चात्‌ पितरों श्रथांत्‌ मृत पूवेज्ञों की श्रेणी है श्रौर उनके 
पितर पार ऋषियों पश्चात्‌ भूत भ्र्धात्‌ वे मतुष्य जिन्होंने अपना 
५७०५७ सम्बन्ध आध्यात्मिक प्राणियों (देवों) से जोड़ा है पैर 
जे मनुष्य-नाति तथा देव-जाति के मध्य में हैं । जे। मनुष्य इस पदवी 
पर पहुँच गया है पर अभी शरीर के वन्धनों से मुक्त नहों हुआ वह ऋषि 
या सिद्ध. या मुनि कहलाता है । इस लोगों में श्रपने अपने गुणों के 
अनुसार परस्पर भेद है। सिद्ध वह है जिसने अपने कम्सें: द्वारा 
ऐसा सामध्य प्राप्त कर लिया है कि वह संसार में जे। चाहे से! कर 
सकता है। वह इससे आगे नहीं बढ़ना चाहता भर सेतक्ष-प्राप्ति के 
लिए यत्न नहीं करता । यदि वह चाहे ते। ऋषि पदवी को प्राप्त कर 
सकता है। यदि त्राक्षण यह पद प्राप्त फरे ते! वह बअह्मपि कहलाता 
है। यदि ज्ञत्रिय करे ते बह राजपि कहलाता है। नीच 
जातियों के लिए यह पद पाना असम्भव है। ऋषि वे ज्ञानी 
हैं जा यद्यपि मनुष्य-देहघारी हैं पर ते! भी अपने ज्ञान के कारण 
देवताओं से भी उच्च हैं | इसीलिए देवता उनसे शिक्षा लेते हैं। 
उन्तके ऊपर सिवाय ब्रह्म के और कोई नहीं । 
त्रह्मषि और राजएिं के पद्मात्‌ प्राकतजन की वह श्रेणियाँ हैं 
जो कि हम लोगों के प्रन्दर भी पाई जाती हैं । इन जातियें पर हम 
एक अज्ञग परिच्छेद लिखेंगे। 
जिन प्राणियों का अभी ऊपर वर्णन हुआ है उन सबकी पदवी 
आप प्रकृति से नीचे है, भर जो चीज़ अ्रक्रति से ऊपर है 
श्क्ता । उसकी कल्पना के विषय में हम कहते हैं कि महत्तत्व 
प्रकृति और आध्यात्मिक दिव्य विचारों का, जो कि प्रकृति से ऊपर - 
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हैं, मध्य है और कि तीन गुण मदत्तत्व में गति रूप से रहते हैं। 
इसलिए महत्त्व औ्रैर वह सब जिसका इसमें सम।वेश है मिल कर 
ऊपर से नीचे तक एक पुल बनाते हैं। 

आदि कारण मात्र के प्रभाव से जिस जीवन का महत्त्व में 
सच्चार होता है वह ब्रह्मा, प्रजापति, श्र अन्य कई ऐसे नामें। से 
पुकारा जाता है जा उनकी धम्स-स्वृतियों श्रोर पुराणों 
में मिलते हैं। प्रकृति की भाँति यह भो कर्म्मेंयुक्त है 
क्योंकि सृष्टि का उत्पन्न करना श्र जगत का निर्माण करना 
सब इसी का काम बत्तज्ञाया जावा है। 

जे जीवन द्वितीय ग्रुण के प्रभाव से महत्तत्त में सथ्वरित द्वोता है 
वह हिन्दुओं के पुराणों में नारायण कहलाता है। नारायण का प्र्थ 
यह है कि प्रकृति प्रपने कर्म्मे के भ्रन्त तक पहुँच चुकी है, और जे 
कुछ उत्न्न कर चुकी है श्रव उसे स्थिर रखने के लिए यत्न कर रही 
है | अत: नारायण संसार का प्रबन्ध इस प्रकार करने का यत्न करता 
है कि जिससे यह स्थिर रहे । 

जिस जीवन का सब्चार महत्तस्व में तृतीय गुण के प्रभाव से द्वोता 
है वह महादेव या शट्टूर कहलाता है; पर इसका प्रसिद्ध नाम रुद्र 
है । उत्साह की अन्तिम भ्रवस्थाओं में प्रकृति की भाँति, जब कि 
इसकी शक्तियाँ शिथिल दे जाती हैं, इसका काम विनाश श्रै(र प्र्व 
फरना है। 

इन तीन रत्ताओं के नाम, जैसे जैसे वे ऊपर श्रौर नीचे की 
श्रेर विविध दशाओं| में से घूमती हैं, मिन्न भिन्न द्वोते हैं। इसी के 
अनुसार उनके कर्मो' में भी भेद द्वेता है । 

परन्तु इन सब सत्ताओं से ऊपर एक स्रोत है जिससे कि भ्रत्येक 
वस्तु निकलती है। इस एकल में ने इन तीनों चीज़ों के लीन समझते .हैं। 
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इस एकल्व को वे विधएु कहते हैँ । यह नाम विशेषत: सध्यवर्ती गुण 
को प्रकट करता है। परन्तु कई वार वे मध्यवर्ती गुण और श्रादि कारण 
में कुछ भेद नद्दों समझते ( अर्थात्‌ नारायण को ही आ्रादि कारण बना 
देते हैं) । 

यहाँ हिन्दुओं और ईसाइयों में साहश्य है, क्योंकि ईसाई 
तीन ब्यक्तियें में भेद करके उनके अज्ञग अल्ञग नाम --पिता, पुत्र, और 
पतित्रात्मा-- रखते हैं, पर उनको एक ही मूत्ति में इकट्ठा कर 
देते हैं। 

हिन्दू-सिद्धान्तों का ध्यानपू्वंक अध्ययन करने से यही वातें 
मालूम द्वोती हैं। उनके पुराणों का, जिनमें कि मूर्खता की बातें भरी 
पड़ी हैं, हम पोछे प्रसंग-क्रम से वर्णन करेंगे । जिन देवों का श्र 
हमने पुण्यात्मा ( फरिश्ते ) लिखा है, उनकी कथाएँ कहते हुए हिन्दू 
क्ोग उनके विषय में सब प्रकार की बातें कह डात्नते हैं । इनमें से 
कई एक ते खथमेव भ्रयुक्त होती हैं, श्रैर कई एक शायद ऐसी नहीं 
भी हैं जिन पर देषारापण किया जा सके, पर कुछ एक अवश्य- 
मेष सदोष होती हैं । इन दोनों प्रकार को बातें के मुसलमान अक्ष- 
ज्ञानी लोग पुण्यात्माओं के माहात्म्य और खमाव के लिए असंगत 
बतायेंगे । पर इन बातें को सुन कर हमें विस्मित नहीं होना 
चाहिए | 


यदि आप इन पुराणों का मिज्ञान यूनानियों की धर्म्म-सम्बन्धी 
नि 532 ज्ञोककथा के साथ करें ते ,फिर आपको. हिन्दू 
सें कयाएँ। विचार विचित्र प्रतीत न दोंगे। हम पहले ही कह 
आये हैं कि वे पुण्यात्माओं को देव कहते हैं| श्रब॒ तनिक ज़ोडस 
(इल्द्र ) के विषय में यूनानियों कौ कथाओ! पर विचार कीजिए, आप को 
हमारे कथन की सत्ता ज्ञात हो जायगी। जिस' प्रछशाय कसी सातत्रि 
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रूप और स्वभाव वे उसके बताते हैं उनका इस लेककथा से आपको 
पता चल जञायगा:-- । 

“जब उसका जन्म हुआ उसका पिता उसे खा जाना चाहता 
था, परन्तु उसकी माता ने एक पत्थर पर कपड़े के चिथड़े क्पेट 
कर उसे खाने का दे दिया | तव बह चज्ञा गया |” इसी बात का 
गेलीवस (जालीनूस ) ने अपनी “क्त्ताशों की पुस्तक” में उल्लेख किया 
है। वहाँ वह कहता है कि फाइलो ने गूढ़ रीति से अपनी एक 
कविता में निम्नलिखित शब्दों में माजून फलेनिया (3.७ (३5४५८) 
के बनाने की विधि लिखी हैः-- 

“हाल बाढ ले जिनमें से कि मीठी मीठी सुगन्धि की रुपठ आरा रही हों, 
जो सुगन्ध कि देवताओं की भेंट है। 

आर मनुष्य की मानसिक शक्तियां की संख्या के भार से मनुण्य के 
रक्तको त्तोलो” 

कवि का अमिप्राय पच सेर केसर से हे क्योंकि इन्द्रियाँ भी 


पचि हैं । माजून अवलेहः के अन्य उपादानें की मात्रा को भी 
वह उसी प्रकार पहेली के रूप में वर्शन करता है और गैलीनस 
उसकी व्याख्या देता है। उसी कविता में यह छन्द्‌ आता हैः-- 
“और उस मिथ्या नामवाली जड़ का जो कि उस आन्त में उगी है जहाँ 
कि जीउस उत्पन्न हुआ था” । 
इसके साथ गैजीनस यह अपनी ओर से मिलाता है;-- सुस्बल 
का ही नाम मिथ्या है, क्योंकि इसे अनाज की वाल कहते हैं, यद्यपि 
यह वाल नहीं वल्कि जड़ है। कवि निर्देश करता है कि वह प्रान्त 
क्रेटन चाहिए क्योंकि पुराण-शाद्तज्ञ कहते हैं कि जीउस क्रेग में शक 
दीकृतावन पवेत पर उत्पन्न हुआ था जहाँ कि उसकी माता ने उसे 
उसके पिता क्रोमस से छिपा फर रक्‍्खा था ताकि वह--जैसे दूसरों 
को खा गया था वैसे ही--इसे भी न खा जाय ॥7 * 
श्२ 
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इसके अतिरिक्त प्रसिद्ध कथा-पुसकें कहती हैं कि उसने विशेष 
द्ियों से एक दूसरी के वाद विवाह किया, और कई अन्‍्यों से भोग 
किया और उनके साथ विवाह न करके भ्रद्माचार किया | उन्तम स॑ 
एक फिनिकस की पुन्नी इयोरूपा भी थी जिसे क्रीट के राजा भरस्टरियस 
मे उससे ले लिया था। तत्पश्चात्‌ उससे उसके यहाँ मीनोस और 
हडमन्थस नामक दो वालक पेदा हुए | जब इसराईल की सनन्‍्तान ने वन 
को छोड़ कर पैलस्टाइन में प्रवेश किया यह घटना उससे भी बहुत 
पृ की है। 
एक और लोक-कथा है कि वह कोट में मर गया और ७८० 
वर्ष की आयु वहाँ ही सम्सन इसराईली के समय सें दवाया गया | 
चूहे होने पर उसका नाम जीउस पड़ा, पहले उसे डीश्स कहते थे | 
.जिसने पहले पहल उसका यह नाम रखा वह एथन्स का प्रथम 
राजा कक्रोप्स था। उन सबकी यह बात थी कि वे बिना रोक टोक 
के विषय-भोग में लिप्त रहते थे और भड़वे भर कुटनेपन के काम 
को बढ़ाते थे | जहाँ तक उनकी आकांज्ञा राज्य तथा शासन के 
दृढ़ करने की थी वे जूहुंशत और गुश्वासप से भिन्न नहीं थे । 
इतिहास-लेखकों का मत है कि एथन्स के अधिवासियों में सब 
प्रकार के पापों का मूल कक्रोप्स और उसके उत्तराधिकारी थे । पापों 
से उनका अमभिप्राय ऐसी बातें से है जैसी कि पत्झेन्द्र 'सिकन्दर! 
की कथा में मिल्ञती हैं | उदाहरणा्थ मिस्नदेश का राजा नकटीनाडुस 
()४७०(७०४७०॥४) श्याम अरटेकूसक_सस (47(85७:८७४) के सामने से 
भाग कर राजधानी सकदूनिया में जा छिपा और वहाँ फलित ज्योतिष 
तथा भविष्यकथन में लगा रद्ा; और उसमे राजा फिलिप की सत्र 
ओलिम्पियास के साथ उसके पति की अनुपश्थिति में छक्ष किया । उसने 
“कृपट से अपने आपको अ्रम्मोन देवता, प्र्थात्‌ मेंढ़ों के शिरां जैसे 
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दे! शिरोंवाले सपे, के रूप में उसके सामने प्रकट करके उसके साथ 
भोग किया | इससे उसके गर्भ में अलक्षेन्द्र (सिकन्दर) रह गया | 
लौटने पर पहले ते। फिलिप पिता द्वोने से इनकार करने लगा । पर 
फिर उसे स्वप्न हुआ कि यह अ्रम्मोन देवता का वालक है | तव उसने 
उसे अपना बाह्ञक स्वीकार कर लिया और यों कहा--- मनुष्य देव- 
ताओं का विरोध नहीं कर सकता ।” नक्षत्रों के संयोग ने तकटा- 
नीवुस के विद्त कर दिया था कि वह अपने पु के हाथों सरेगा | 
इसलिए जथ वह अलक्षेन्द्र के हाथों गन में घाव खाकर मरने 
लगा ते उसने पहचान लिया कि मैं इसका पिता हूँ |”? 

यूनानियों के पुराण इसी प्रकार की वातों से भरे पड़े हैं । 
हिन्दुओं के विवाह का वर्णन करते समय हम इसी प्रकार की वातें 
लिखेंगे | 

अब हम अपने विषय की श्रार आते हैं। ज़ीडस (इन्द्र) की 
थराटव के घ्यतरग। प्रकृति के उस अश के विषय में जिप्तका कि मानव 
जाति से कोई सम्बन्ध नहीं, यूनानी कहते हैं कि वह सैटने (शनि) 
का पुत्र जूपीटर (बृहस्पति) है, क्योंकि बिद्वत्परिपद्‌ के तत्त्ववेत्ताओं 
के अनुसार (जैसा कि गैज्ीनस अपनी “अनुमान की पुरक! सें 
कहता है) केवल शनि ही अजन्मा होने के कारण अनादि है | यह 
बात अरादस की व्यक्त पदार्था पर पुस्तक से भल्नी भाँति प्रमाणित द्वोती 
है, क्योंकि इस पुस्तक का मह्डुल्ाचरण ही उसने ज़ीब्स कौ स्तुति के 
साथ किया है:-- 

5 “हमारी सानव-जाति उसे नहीं छेड़ती भ्रौर न उसके विना हमारा 
निर्वाह हो| सकता है| उससे सड़कें और मनुष्यों के एकत्र होने के 
स्थान भरे पड़े हैं। वह उनके साथ दयापूर्वक व्यवहार करता है और उन्हें 

” ऋामकरने के लिए प्रेत्साहित करता है। उन्हें जीवन की आवश्यकताओं 
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का स्मरण कराता है। वह उन्हें बताता है कि उत्तम उत्पत्ति के लिए 
हल चलाने श्रौर भूमि खेदने का अनुकूल समय कौनसा है। उसी ने 
आकाश में तारे श्रौर॑ राशियाँ बनाई हैं । इसलिए आदि प्रन्त में हम 
उसी की चरण-बन्दना करते हैं |” 


और इसके पश्चात्‌ वह आध्यात्मिक प्राणियों ( विद्यादेवियों ) 
की स्तुति करता है। यदि आप यपन-धर्म्म की हिन्दू-धर्म्म से तुलना 
करेंगे ते आपके मालूम हे जायगा कि वहाँ ब्रह्मा का वर्णन भी उसी 
प्रकार किया गया है जैसे कि भ्रादस ज्ञीञस का करता है | 


अराटस की “व्यक्त पदार्थ” नामक पुस्तक का टीकाकार कहता है 
कि देवताओं की स्तुति के साथ पुस्तक का मड़ुलाचरण करने की 
शैली अरादस ने चन्नाई थी, तत्कालीम अन्य कविगण ऐसा नहीं 
करते थे; वह दिव्य मण्डल का वर्शन करने का विचार रखता था !? 
टीकाकार गैलीनस की भाँति अस्छोपियस की व्युत्पत्ति पर 
भी विचार-दृष्टि डालता हुआ कहता,है--'“हम यह जानना चाहते 
हैं कि अराटस का असिप्राय किस ज़ोउस से था--तान्त्रिक से या 
भौतिक से | कारण यह कि क्रेटीज़ कवि से दिव्य मण्डल को ही 
ज़ीउस कहा है, और होमर भी ऐसा ही कह्दता है:-- , 


“मानों हिस के ढुकड़े ज्ञोसस से काट कर अलग किये गये हैं ।” 
इस वाक्य में अरादस आकाश और वायु का ज्ञीडस (इन्द्र) कहता 
है:--“सड़कें श्रैर सभामण्डप उससे भरे पड़े हैं और हम सबको 
उसी का श्वास लेना पढ़ता है |» 


इसीलिए स्टोआा के तच्ज्ञानियों का मत है कि ज्ञीउस एक आत्मा 
है जोकि महत्तज्न में फैली हुई है और हमारी आत्माओं के सहृश है-- 
अर्थात्‌ वह प्रकृति जे। प्रत्येक नैसर्मिक शरीर पर शासन कर रही है। 


आठवाँ परिच्छेद । श्श्श्‌ 
प्रन्थकार यह कल्पना कर लेता है कि वह दयाहु है, क्योंकि वह पुण्य 
का कारण है | इसलिए उसका यह विचार सर्वधा सत्य है कि उसने 
न फेवल मनुष्य ही बनाये हैं वल्कि देवताओं को भी उसी ने 
रचा है। 
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जातियों, जो रज्ज ( वश ) कहलाती हैं, और उनसे नीचे 
की श्रेणियों का वर्णन । 

जो खभावतः शासन करने की प्रवक्ञ इच्छा रखता है, जो 
बेदी श्रैर सिशषण. अपने आचार और योग्यता फे कारण वर्तुतः 
शासक बनने का अधिकारी है, जिसके विश्वास रृढ़ और सड्डूरप खिर 
, हैं, कार्य-विपत्ति के अवसरों पर जिसकी भाग्य सहायता करता है-- 
यहाँ तक कि उसके पूर्व गुणों का विचार करके लोग उसके पक्षपाती . 
हो नाते हैं--यदि ऐसा मनुष्य सामाजिक तथा राजनैतिक जीवन में 
एक नवीन प्रनुक्रम उत्पन्न कर दे ते जिन जोगों फे लिए यह भ्रतुक्रम 
बनाया जाता है उनके अन्दर इसके स्थिर होने भर पधेतत की भाँति , 
अ्रचक्ष बना रहने की बड़ी सम्भावना है । उन लोगों में यह एक 
सर्वभान्‍्य नियम के रूप में युग-युगान्तर और अनेक पीढ़ियों प्थैन्त 
चत्ता जायथगा। समाज या राज्य के इस नवीन प्रकार का आधार यदि 
किसी अंश तक धर्म्म हो ते इन देनें यमजों---राज्य और,  घर्म्स--में 
पूरे एकता दो जातो है, श्रर वह एकता मलुष्य-समाज की उच्चतम 
उन्नति को प्रकट करती है। सम्भवत्ः मनुष्य इसी बांत की अधिक 
से अधिक आकांक्षा कर सकते हैं | 

अतिप्राचीन समय के राजा लोग, जो बड़े ही कर्तैव्य-परायण 
थे, प्रजाओं को मिन्‍न भिन्न श्रेणियों ग्रैर कक्ताओं सें विभक्त करने में 
बहुत योग देते थे । साथ ही उन्हें ग्रापस में सिश्रित मर गड़बड़ 
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होने से बचाये रखने का भो यत्न करते थे। इस लिए उन्होंने मिन्न मिन्न 
श्रेणियां के लोगों फे। एक दूसरे के साथ मिलने जुलने से रोक दिया 
और प्रत्येक श्रेणी के एक विशेष प्रकार का काम या शिल्प कम्से 
सिपुद किया | वे किसी के। अपनी श्रेणी की सीमा का उद्च्नन करने 
की भाज्ना नहीं देते थ्रे, बल्कि जो लोग भ्रपनी श्रेणी के साथ सन्तुष्ट 
न थे उन्हें दण्ड दिया जाता था | 

ये सब बातें प्राचीन चुसराश्रों ( खुसरो ) के इतिहास से भली भाति 
320 पक हो जाती दें क्योंकि उन्होंने इसी प्रकार की 

एक विशेष संस्धा प्रतिष्ठित की थी जो कि न किसी 

व्यक्ति फी विशेष योग्यता से श्रैर न धूम देने से द्वी टूट सकती 
थी । जब अ्रदशीर विन बाबक ने फारस को पुनः उठाया ते साथ ही 
उसने जन-साधारण की जातियों या बर्णों' का भी इस प्रकार फिर 
ठीक कर दिया :--- 

पदले वर्ण में सम्भ्राम्त लोग और राजपुत्र थे । 

दूसरे बर्ण में संन्‍्यासी, भ्रग्नि-पुरादित, भर धम्मेशाखवेत्ता लोग। 

तीसरे बर्ए में चिकित्सक, ज्योतिषी, भै।र अन्य विज्ञानी लोग । 

चौथे में कृषक अर शिल्पी छोग | 

इन वर्णों या जातियों के अन्दर फिर अत्लग अलग उपजातियाँ 
घीं, जैसे कि जाति फे झन्दर गोत्र द्वोते हैं। जब तक इनका मूल 
थाद रहता है तथ तक इस प्रकार की सब संस्थाएँ एक प्रकार की 
वंशावलि रहती हैं, पर जब एक बार इनके उत्पत्तिःथान की विस्टृति 
दो। गई ते। फिर वे एक प्रकार से सारी जाति का खिर गुय द्व जाती 
हैं। तब कोई भी अपनी व्युसत्ति के विषय में जिज्ञासा नहीं करता । 
और कई शताव्दियों ग्रौर पीढ़ियों के पश्चात्‌ इसका भूल जाना 
अवश्यम्भावी है | 


श्श्प अह्वेखनी का भारत | 


हिन्दुओं के अन्दर इस प्रकार की संस्थाएँ असंख्य हैं। हम 
मुसलमान लोग इस प्रश्न के सवंधा दूसरी ओर हैं क्योंकि हम 
सममझते हैं कि इश्वर-भक्ति को छोड़ कर शेष सव प्रकार से सब लोग 
बराबर हैं। यही सबसे बढ़ो रुकावट है जे। हिन्दुओं और 
मुसलमानों के पारस्परिक मेल जेल फे। रोकती है । 


हिन्दू अपनी जातियों को वर्ण अर्थात्‌ रझ्न कहते. हैं, और 


श-विधरण की दृष्टि से उनका नास 


जातक अधांत्‌ जन्म रखते हैं। ये वर 
प्रारम्भ से ही केवल चार हैं 


१ सबसे उच्च चरण आाह्षण हैं। इनके विषय में हिन्दू-पुस्तकें कहती 
हैं कि वे ब्रह्मा के शिर से उत्पन्न हुए हैं। जिस शक्ति ह्लो माया 
कहते हैं उसका दूसरा नाम ब्रह्मा भो है, और शिर शरीर का सवसे 
उच्च अड़ है इसलिए त्राह्मण सारी जाति में श्रेष्ठ हैं । इसी कारण 
हिन्दू उन्हें मानव जाति में सर्वोत्कृष्ट समभते हैं । 


२ दूसरा वर क्षत्रिय हैं, जे कि--जैसा कि वे कहते हैं--मह्मा 
के कन्पों और हाथों से उत्पन्न हुए घे। उनकी पद्वी भी आाह्मणों से 
बहुत कम नहों । 


३, उनके पश्चात्‌ वैश्य हैं, जे कि अह्मा की जाँघों से उत्पन्न 
हुएथे। 


चार बरो | 


४, शुद्र, जे, कि उसके पाँव से उत्पन्न हुए थे | 


पिछले दे वर्णो में कोई बढ़ा भेद नहीं। यद्यपि ये वर्ण एक 
दूसरे से बहुत सिन्न हैं पर एक ही नगर और एक ही प्रा में वे 
उन्हीं महल्लों और उन्हों घरों में इकट्टे रहते हैं । 
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शुद्रों के पश्चात्‌ अन्यज लोग हैं जे। कि नाना प्रकौर की सेवा 
जय जाति के करते हैँ | इनकी गिनती किसी वर्ण में नहीं होती, 
६3 परन्तु इन्हें विशेष व्यवसायी या शिल्पी समझता 
जाता है | इनकी आठ जातियाँ हैं। घुनिए, सोची, और जुल्ाहे को 
छोड़ कर इनमें से शेप सव आपस में खुछ्नमखुल्ला राटी बेटी का 
व्यवहार करती हैं क्योंकि दूसरे लोग इनके साथ व्यवहार करना 
स्वीकार नहीं करते । इनकी आठ जातियाँ ये हैं--धुनिए, मेची, 
मदारी, टोकरी और ढाल वनानेवाले, माँको ( नाविक ), मछली 
पकड़नंवाले, वन-पशुओं अर पक्षियों का आखेट करनेवाले 
(अभद्देरिये), और।र जुलाहे | उपरोक्त चार वर्ण इनके साथ एक स्थान 
में नहीं रहते | ये लोग चार वर्णों के गाँवों और नगरों के पास, 
परन्तु उनके बाहर, रहने हैं। 
जे लोग हाड़ीं, चण्डाक्न, और वधतो कहलाते हैं उनकी किसी 
वर्ण या जाति में गणना नहीं हद्ोती। उनका व्यवसाय गाँव की 
सफूई प्रश्ति मैले कम्मे करना है।वे एक पूरे जाति समझे जाते 
हैं श्रैर केवल अपने व्यवसाथ से हो पहचाने जाते हैं। वस्तुतः 
उन्‍हें विजात सनन्‍्तान की भाँति समझा जाता है, क्‍योंकि लोफमत 
उन्हें शूद्र पिता और ब्राक्मणी माता के व्यमिचार से उत्पन्न हुई 
सनन्‍्तति बतत्ञाता है। इसीलिए वे पतित श्रौर निष्कासित हैं। 
हिन्दू प्रत्येक ब्ण के प्रत्येक मनुष्य को, उसके व्यवसाय और 
कह और ब्ेल्यी मे के अखुसार, विशेष नाम देते हैं। उदाहरणार्थ 
से निम्न मिन् व्यय । जप तक त्राह्मण घर पर रह कर अपना काम करता 
है तब तक इसी नाम से पुकारा जाता है। जब वह एक भप्ति की 
सेवा करता है ते इष्टि कहलाता है। जब वह तीन अप्नियों की सेवा 
करता है ते अपि:होत्रित कहज्ञाता है। यदि वह इसके अतिरिक्त 
श्३ 
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आग में नैवेद्य भी देता दैते! उसका नाम दीक्षित दाता है। जैसे 
ब्राह्मणों की धात है वैसे ही दूसरे वर्णों की भी है| वर्णों से नीची 
जातियों में से हाड़ियां के अच्छा समझता जाता है क्योंकि ये लोग 
कोई मैला कम्मे नहीं करते | इनके पीछे डेम हैँ जे बॉसुरी बजाते 
शेर गाते हैं। इनसे भी नीची जातियों का व्यवसाय मारना श्रौर 
राजदण्ड देना है। सबसे बुरे बधती हैं जे। न केवल मृत पशुओं का 
मास ही खा ज्षेते हैं घहिक कुत्ते आदि को भी नहीं छोड़ते । 


चार बर्णों में से प्रत्येक के लिए आवश्यक है कि सहभाज के 
समय अपनी अपनी मण्डली बनाकर पैटठें; प्रौर 
एक मण्डक्ली में दे। मनुष्य भिन्न सिन्न वर्णों के न 
हैं।। इसके अतिरिक्त यदि ब्राह्मण-मण्डली में दे ऐसे मनुष्य हैं 
जिनका आपस में बैर है, प्रौर उन दोनों के मण्डल्ी में बैठने के 
स्थान एक दूसरे के पास पास हैं, ते वे उत्त देनें स्थानों के बीच 
एक तझ्ता रख कर या कपड़ा बिछा कर यथा किसी अन्य प्रकार से 
एक आड़ खड़ी कर लेते हैं| यदि उनके बीच में एक कृकीर ही खेंच 
दी जाए तब भी वे अपने आपको एक दूसरे से अक्कषण समभते हैं। 
उनमें दूसरों का कूँठा खाना मना है इसलिए प्रत्येक अपना अपना 
भोजन अलग रखता है। भोजन करनेवाल्ों में से यदि कोई एक 
थाल्ली में से कुछ भोजन खाले ते। उसके खा चुकने पर 

जे! कुछ थाली में शेष बचे वह उसके बाद के दूसरे हि 
खानेवाज्लें| के लिए मूँड हो जाता है; उसका खाना मना है। 


चार बर्णों की ऐसी अवस्था है | अजजुन ने चारो वर्णों' के स्वभाव, 
कर्म्म, और लक्षण पूछे जिस पर चासुदेव ने उत्तर दिया३-- 


“ब्राह्मण में प्रचुर बुद्धि, शान्त हृदय, सत्य भाषण, प्रैःर यथेष्ट 


अआहाणो की ऐतियां 


१०१॥ 
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घैये होना चाहिए | वह इन्द्रियों का खामी, न्याय-प्रेमी, स्पष्ट शुद्ध, 
सदा इश्वर-मक्ति में निमम्न, और पूरे धाम्सिक होना चाहिए। 

“क्षत्रिय ऐसा हो जिससे लोगों के हृदय भयभीत रहें, बड़ा 
शूरवीर श्रौर उदार-चरित हो, प्रत्युतन्न वक्ता और उदार दानी हो; 
और निर्भयता-पूर्वक सदेव अपने कर्तव्य का भलीभाँति पालन करने 
पर तुला रहे । 

“वैश्य का करम्स खेती वाढ़ी करना, पशुओं का प्राप्त करना, 
और व्यापार करना है। 

“बूुद्व का कर्तव्य श्रपने से उच्च वर्णो' की सेवा करना है 
जिससे थे उसे पसन्द करे । 

“इनमें से प्रत्येक चरण का व्यक्ति अपने अपने कर्तव्यों श्रौर 
रीतियों का पालन करता हुआ इच्छित आानन्द-लाभ कर सकता है, 
पर साथ ही यह आवश्यक है कि वह भगवद्धक्ति में किसी प्रकार का 
आत्स्य न करे, और घड़े से बड़े काय्ये में भी परमेश्वर को न भूले । 
अ्रपने वर्ण के कर्तव्यों और कर्मो' को छोड़ कर दूसरे वर्ण के कतंव्य 
प्रदण करना (चादे ऐसा करने से किसी की यश-बृद्धि ही होती हो) 
पाव है, क्योंकि इससे मर्यादा का उच्च होता है ।? 

फिर वाझुदेव उसे शत्रु के साथ युद्ध के लिए प्रोत्साहित करते 
हुए कहते हैं : -- 

“हे मह्ावाद्दो ! क्‍या तू नहीं जानता कि तू क्षत्रिय है; पेरी 
जाति शूरता से भाक्रमण.करने के लिए वीर बनी है| तुझे काल के 
परिवरत नो पर कुछ ध्यान न देना चाहिए और भावी विपत्ति को देख 
कर डर न जाना चाहिए क्योंकि उसी से फल मिल्लेगा | यदि चज्षत्रिय 
जीत जाये ते। उसे राज्य पैर सम्पत्ति मिलती है । यदि वह मर जाये 
ते। उसे खर्ग और परमानन्द की प्राप्ति द्वोती है । इसके विरुद्ध तू 
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शत्रु के सन्मुख अपनी निवेत्ञता प्रकट कर रहा है कर इस दल को 
मारने के विचार से ही उदास दीख पड़ता है; परन्तु यदि तेरा नाम 
डरपाक, भीरु, और कायर प्रसिद्ध द्वो गया ते बहुत घुरी बात 
होगी । वीरों श्रौर युद्धविशारदों में तेरा यश सब नष्ट हे जायगा भर 
उन लोगों में तेरी कभी चर्चा न द्वोगी | ऐसी दुदेशा से बढ़ कर 
और दण्ड क्या दो सकता है ? ऐसा कल्नह्टू लेने से ते मर जाना 
अच्छा है । इसलिए यदि परमात्मा ने तुझे लड़ने की आज्ञा दी है, 
श्र यदि उसने पेरे वर्ण के सिपुद लड़ने का काम किया है और 
तुझे इसी काम फे लिए उत्पन्न किया है, ते निष्काम भाव और 
दृढ़ सट्टूलप से उसकी आज्ञा और इच्छा का पालन कर, ताकि तेरे 
सभी काम उसी के अपण हों |?“ 

इन घर्णो में से किसको मेक्ञ मिलेगी इस विषय में हिन्दुओं का 

सात शैर मित्र मित्र पर मतभेद है । कई एक ते। कद्दते हैं कि सुक्ति 
चर केवल त्राह्मणों भर ज्षत्रियों के ही मिल सकती ऐ, 
क्योंकि दूसरे लोग वेद नहीं पढ़ सकते; परन्तु हिन्दू तत्वेत्ताश्रों 
का मत है कि सब बणं और सारी मानव-जाति मुक्ति प्राप्त कर 
सकती है--यदि उनमें मोज्ष-प्राप्ति की पूरे इच्छा दो | इस विचार 
का आधार व्यास का तिम्न-लिखित वाक्य है :-- 

“पश्चीस पदार्थों को पूणोतया जानना सीखे | फिर तुम चाद्दे 
किसी मत के अ्रत्ुयायी हो तुम्हें निस्संदेह मोक्ष प्राप्त होगी! । 
वासुदेव का शूद्र के कुल में उत्पन्न होना, और अजुन के कही हुई 
उसकी यह बात भी इस सिद्धान्त की पुष्टि करती है---' परमात्मा 
अन्याय और पक्षपात से रहित होकर फल्न देता है| वह पुण्य को 
भी पाप समता है-- यदि पुण्य करते समय मनुष्य उसे भूल जाए। 
बह पाप को पुण्य समझता है--यदि पाप करते समय जल्लोग उसे 
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नहों भूलते; चाहे वे लेग वैश्य हैं।, शुद्र हों, या खो दों। यदि वे 
लोग ब्राह्मण या क्षत्रिय हुए ते यह बात और भी अधिक 


दह्ोगी | 
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उनके धाम्मिक तथा नागरिक नियमों का मूल ; 
भविष्यद्वत्ता; जै।र साधारण धास्मिक नियमों का 
लेप है! सकता है था नहों 


प्राचीन यूनानी लोग अपने लिए धाम्मिक तथा नागरिक नियम 
शूतानी ऋषिया अपने ऋषियों से वनवाया करते थे। इनका विश्वास 
ट्वारा स्वापित गियम डेके & झ् 
अब था कि सेलन, ड्रेके,, पाईघथेगेरस, मीनस इत्यादि 
ऋषियों का ईश्वरीय सहायता मिल्ञती थी | उनके राजा भी उनके 
लिए नियम बनाया करते थे | सूसा के कोई दे सौ वर्ष पश्चात्‌ 
जब मियानस सागर के द्वोपों श्र क्रेटम पर राज्य करता था ते वह 
भी नियम बनाया करता था, परन्तु प्रकट यह करता था कि मेरे 
पास ये नियम जीउम्न (इन्द्र) ने बना कर भेजे हैं | उन्हीं दिनों मीनस भी 
अपने नियम धनाकर दिया करता था। 


कायरस के उत्तराधिकारी प्रथम डेरियस के समय में रोमनल्ोगों 
ने एथन्स वालों के पास दूत भेज कर बारह पुस्तकों में नियम मेँगाये 
थे और पम्पिलियस (नूमा) के शासन-काल तक थे उन्हीं नियमों का 
अनुसरण करते रहे | पम्पिद्ियस ने नये नियम बनाये | इसी ने वर्ष के 
बारह मास बनाये, इससे पूर्व दस मास का वर्ष होता था। ऐसा प्रतीत 
होता कि उसने अपनी नवीन वातें रोमवालों की इच्छा के विरुद्ध ही 
चलाई क्‍योंकि उसने लेन देन में चाँदी के सिक्का के स्थान में चाम 
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और मिट्टी के वर्तनें के टुकड़े चल्लाने की श्राज्ञा दी | इससे विद्रोही 
प्रजा के विरुद्ध उसका कोप टपकता है। 

प्लेटो की “नियमों की पुस्तक” के प्रथम प्रध्याय में एथन्स का 

प्लेहे के गियना परदेशी कहता है ।-- तुम्हारे विचार में किस 

मेख्यारा॥.. संनुष्य ने तुम्हें पहले नियम दिये ! बह देवता था 
था सनुष्य ११? कनेासस के मनुष्य ने कहा:--“चह देवता था | बस्तुतः 
हम ते यह समभते हैं कि नियम वनानेवाला ज़ीउस ( इन्द्र) था, पर 
लाकाडीमेनिया वालों का विश्वास हैं कि अपेले। ( सूस्थ ) व्यव- 
सखापक था !? 

इसके अतिरिक्त वह उसी अध्याय में कहता है;--'व्यवस्थापक 
का, यदि वह परमात्मा की ओर से भ्राया है, यह धर्म्म है कि बढ़े से 
बड़े पुण्य और उच्च से उच्च न्याय की प्राप्ति को अपने व्यवस्थापन 
का एद्देश्य बनावै” । 

क्रेदन लोगों के नियमों के विपर में वह कहता है कि थे ऐसे 
उत्तम हैं कि जे छ्लोग उनका सदुपयोग करते हैं उनको पूर्णानन्द 
की प्राप्ति होती है क्योंकि उनके द्वारा वे सारा मानव-मड़ुल प्राप्त 
कर लेते हैं जिसका आधार कि ईश्वरीय मड्ल है। 

एथन्स-निवासी उसी पुश्तक के द्वित्तीय अ्रध्याय में कहता है;--- 
“देवताओं ने मनुष्य पर दया दिखा कर , क्योंकि मनुष्य दुःखें के लिए 
ही उत्पन्न हुए हैं, उनके लिए देवों, विद्यादेवियों, विद्यादेवियों के राजा 
अपोले ( सूथ्ये), और डायेन्यसस के उत्सव बनाये । डायेन्पसस ने 
बुढ़ापे की कटुता को दूर करने के लिए मनुष्य का मदिरारूपी औषध 
दी ताकि वृद्ध लोग खिन्नता को भूल कर और आत्मा को दुःखिता- 
वच्था से सवस्थावस्था में लाकर पुन; यौवन का आनन्द लूटें |? 

इसके अतिरिक्त वह कहता हैः--'मनुष्यों की क्लान्ति भर 
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परिश्रम के चंदले में उन्होंने उनका नाचने की विधि और शुद्ध ताल 
तथा खर देवज्ञान द्वारा सिखलाये हैं ताकि वे सम्भेजों और उत्सवों में 
उनके साथ इकट्ठा रहने के अभ्यासी हो जायें। इसीलिए वे अपने 
एक प्रकार के सल्जीत का खुति कहते हैं जिसमें परोक्ष रीति से देव- 
ताओं की प्राथनाओं की ओर सह्लेत है ।? 

यूनानियों की अवस्था आप सुन चुके; यही हाल हिन्दुओं का 
सममभिए । उनका विश्वास है कि धम्सशास्र श्रार उसकी साधारण 
आज्ञाएँ ऋषियों अर्थात्‌ पुण्यात्माओ्रें द्वारा बनी हैं। ये ऋषि उनके 
धर्म्म के स्तम्भ हैं | वे भविष्यद्वक्ता अर्थात्‌ चारा-. हिन्‍्दू-लूतियों के 
यण को जे। इस संसार में आते समय मलुष्य-देह कर 
धारण करता है--इनका स्रोत नहीं मानते | जिस पाप से संसार को 
हाति पहुँचने का भय दो उसकी जड़ को काटने था संसार में फैली 
हुई ख़राबी को दूर करने फे लिए ही नारायण इस जोक में आता 
है | नियमों का आपस में इससे बढ़ कर अदत्त बदल नहीं हो। सकता, 
क्योंकि इस लोगों को जिस रूप में नियम मिलते हैं उसी रूप में उन्हें 
बतेने लग जाते हैं। अतः नियम झऔर- पूजन के सस्वन्ध में वे अव- 
तारों के बिना भी काम चल्ला ल्षेते हैं, यद्यपि सृष्टि के अन्य कार्य्यों 
में उन्हें कई बार इनकी आवश्यकता पड़ती है। ह 

ऐसा प्रतीत द्वोता है कि नियमों का ल्ञोप करना हिन्दुओं के 
- काश एक पे संसम्भत नहीं, क्योंकि वे कहते हैं कि कई 
जाये । वस्तुये जे झाज निषिद्ध समझी जाती हैं वासुदेव 
के प्रादुर्भाव क्षे पूर्व निषिद्ध न थीं; जैसे कि गोमांस । मलुष्य-प्रकृति में 
परिवतेन होने और उनके खकर्त॑व्यों के सारे वात को उठाने में 
अशक्त हो जाने के कारण ही इन परिवर्तनों की आवश्यकता हे।वी 
है ।-विवाह-प्रणाली और सनन्‍्तति-सिद्धान्त के परिवर्तन भी-इन्हीं में 
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से हैं । प्राचीन समय में सन्तति या आत्मीयता रा निम्चय करने की 
तीन विधियाँ थीं:-- ॥ 

१, धर्म्मशाल्र की रीति से व्याही हुई लो से उत्तन्न हुआ बालक 
. घषाह को रित्रि पिता का बालक है--जैसा कि हम लोगों और 
मित्र फरगनियां।. किलुओं में माना जाता है। 

२ यदि एक मनुष्य एक ली से विवाह करता हैं--पर विवाह 
में यह प्रतिज्ञा हो जाती है कि जे! सनन्‍्तान उत्पन्न होगी वह स्त्री के 
पिता को कहत्लायेगी--ते! जे बालक उत्पन्न द्वोगा वह नाना का 
होगा जिसने कि वह प्रतिज्ञा कराई थी, न कि बालक के प्रकृत पिठा 
का जिसने कि उसे जन्म दिया | 

३, यदि पर पुरुष किसी विवाहिता स्त्री में सन्‍्तान उत्न्न करे 
ते वह सन्‍्तान उसके प्रकृत पति की होगी, क्योंकि स्ली एक प्रकार 
की भूमि सानी गई है जिसमें कि सन्‍्तान उगती है, और यह भूमि 
पति की सम्पत्ति है | इसमें यह बात पहले से ही मान ली गई है 
कि बीज बोने का कर्म्म अर्थात्‌ सम्मेग पति की अनुमति से किया 
गया है । । 

इसी सिद्धान्त के अनुसार पाण्डु शान्तन्ु का पुत्र साना गया 

व्यक्ष बार पाण्ड थी क्योंकि यह राजा एक मुनि के शाप के कारण 
फीकया।.. अपनी खिरयों के साथ सम्सेग करने में स्वेधा 
असमझथे था साथ ही पहले कोई सनन्‍्तान न होने से वह बहुत 
दुःखित था । उसने पराशर के पुत्र व्यास से प्रार्थना की कि मेरी 
स्त्रियों में मेरे लिए सन्‍्तान उत्पन्न कर दीजिए। पाण्ड ने उसके पास 
एक स्त्री भेजी, पर जब वह उसके साथ सम्भोग करने लगा ते वह 
डर गई ओर काँपने लगी, जिसका परिणाम यह हुआ कि उसके 
गर्भ सें एक पीत वर्ण रोगी बालक रह गया । तब राजा ने दूसरी स्री 
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भेजी । उसने भी हृदय में व्यास के लिए भारी सम्मान का अलुभव 
किया और क्ज्ञा से अपने आपको कूपड़े में हाँप लिया, फल: 
उसके धृतराष्ट्र ऐसा रोगी भर नेत्रहीत वालक उत्पन्न हुआ | अन्ददः 
उसने तीसरी स्री भेजी, और उसे समभका दिया कि मुनि से किसी 
प्रकार का भय या लजञा न करे | वह हँसती खेशती उसके पास गई 
जिससे उसके गर्भ में ऐसा वालक रहा जो चन्द्र के समान सुल्दर 
और चतुराई तथा निर्मयता में एक ही था ! 
पाण्डु के चार पुत्रों की एक लो थी | यह बारी बारी से एक एक 
सास प्रत्येक्ष के पास रहती थी। हिन्दुओं की 
पुस्तकों में लिखा है कि एक दिस पराशर मुनि एक 
चाघ में यात्रा कर रहे थे । नाव में माँफी की कड़की भी बैठी थी । 
ये उस पर आसक्त हो गये और उसे प्रतोभन देकर फँसाना चाहा! 
अन्तत्तः बह मान गई । परन्तु नदी के तट पर लोगें से छिपने के लिए 
कोई शरेट न थी । अपि तु तत्तण ही वहाँ एक बंसलोचन का इक 
उग आया जिससे उन्हें कार््यसिद्धि में सुभीता हे! गया। वब उसने 
उसके साथ उस बृत्त की श्रेट में सम्भेग किया और वह गर्भवती 
है। गई । इससे उसे सर्वश्रेष्ठ पूत्र व्यास श्यन्न हुआ । 
ये सब रीतियाँ झब बन्द और लुप्त हो गई हैं। इसलिए उनके 
भरे ने विविन .. ऐतिह्ा से इस इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि उसमें 
बिदार । नियमों का लेप कर देने की भराज्ञा है। अध्वाभाविक 
प्रकार के विवाहों के विषय में हमें कहना पड़ता है कि वे अरवो 
छोगों के मुसलमान बनने के पूवे भी होते थे और अप्ती तक हमारे 
समय में भी पाये जाते हैं, क्योंकि जे! गिरिसाज्ा पंचोर प्रदेश से 
आरम्भ हेकर कश्मीर के पड़ोस तक चली गई है उसकी अधिवासियों 
में अभी तक यह प्रथा प्रचलित है कि कई भाई सिर कर एक खो रख 


रूम की उत्पलि । 
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तेते हैं । मुसलमानी धम्मे को न ग्रहण करनेवाले घरवी लोगों में भी 
विवाह कई प्रकार के होते थे :-- 


१. एक अरबी अपनी स्लो को किसी दूसरे के पास सम्भोग 
करने के लिए ज्ञाने की आज्ञा देता था | फिर बह 
जब तक गंभ रहे उससे सर्वधा अ्रक्मग रहता था 
क्योंकि वह उससे एक सत्कुलीन और उदार सनन्‍्तान की असिलापा 
रखता था ! यह हिन्दुओं के तीसरे प्रकार के विवाह के सद्दश है | 


२. दूसरा ढंग यह था कि एक अरबी दूसरे से कहता था-- ठुम 
मुझे अपनी खो दे दे, में तुम्हें अपनी देता हूँ?” । इस प्रकार थे अपनी 
' स्रियाँ वदता ज्ञेते थे | 

३. तीसरा ढंग यह है कि अनेक पुरुष एक पत्नी से सम्मेग 
करते थे। जब बालक उत्पन्न होता घा तो वह आप- बतला देती थी _ 
कि इसका पिता कौन सा है| यदि वह न बताती थी ते दैवज्ञ 
ज्योतिपी का यह वात बतलानी पड़ती थी । 


४. निकाहछू मक्त अर्थात्‌ जब मनुष्य अपने पिता या पुत्र की 
विधवा से विवाह कर ले ते। उनकी सनन्‍्तान देज़्न कहलाती थी | यह 
प्रायः वही बात है जो यहूदियों के एक विशेष प्रकार के विवाह 
में पाई जाती है, क्योंकि यहूदियां में यह नियम है कि यदि किसी 
का भाई सन्तानहीन मर जाय ते उसे उसकी विधवा के साथ विवाह 
करके मृत भाई की वंशावली जारी रखने के लिए अवश्य सन्‍्तान 
उत्पन्न करती चाहिए | यह सन्‍्तान मृतक की समभी जाती है, प्रकृत 
पिता की नहीं | इस प्रकार वह इसके नाम के संसार से मिट जाने 
से बचाता है| जिस मनुष्य का इस प्रकार विवाह हो उसे इवरानी 
आपा में याभाम कहते हैं| 


पृप्ठ १६। 
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मग छोगें में भी इसी प्रकार की एक संस्था है। तौसर की 
पावन ईंरानियों में पुस्तक या बड़ी दरवध चावक के पुत्र अदेशीर पर 

विदा: की रीति। परदशवार-गिरशाह के किये हुए आक्षेपों का उत्तर रूप 
है। इसमें एक मनुष्य के दूसरे का प्रतिपुरुप वनकर विवाहे जाने की 
विधि का विधान है। यह रीति फारिसवालों में प्रचलित थी | यदि 
कोई मनुष्य सन्‍्तानहीन मर जाये ते अन्य लेगें फो उसकी अवस्था 
की ज्ञॉँच करनी होती है। यदि मृतक के पीछे उसके जो दो ते 
लग उसे उसके निक्रटतम बन्धु के साथ व्याह देते हैं । यदि उसकी 
स्री न हे। ते वे उसकी लड़की अथवा निकटतम स्लो-बन्धु का परिवार 
के निकटतम पुरुष-बन्घु के साथ व्याह देते हैं । यदि उसकी कोई भी 
स्वी घाकी न हो ते वे मतक के धन द्वारा किसी प्रन्य स्त्री का, उसके 
कुल के लिए विवाहा् याचना करते हैं श्रौर उसे किसी पुरुष-घन्धु से 
ब्याह देते हैं । ऐसे विवाह की सनन्‍्तान मृतक की सन्तान समभो 
जाती है। 

जे! मनुष्य इस कर्तव्य पर ध्यान नहीं देता श्र इसका पालन 
नहीं करता वह असंख्यात आत्माओं का घात करता है क्योंकि वह 
मृतक के वंश और नाम को सदैव के लिए काट देता है। 

इन घातें का यहाँ उल्तेख करने से हमारा तात्पय्ये यह है कि 
पाठकों को ज्ञात दवा जाये कि इस्ताम की संस्यायें कैसी उत्तम हैं | 
इस्लामी संस्थाओं से प्रथः: रीति रिवाजों की बड़ी भारी मत्रिनता 
भी इससे स्पष्ट दीखने जगती है। 
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सुर्ति-पूजन का आरस्त और प्रत्येक प्रतिमा का वर्णन । 


ह बात हर कोई जानता है कि सर्वताधारण की प्रवृत्ति इन्द्रिय- 
बतवडहति में ही... रे पेरतुओं की ओर देती है। निगूढ़ विचारों से 
पतिगा-पूजन का भूल है। वे धवेराते हैं | इन सूदम विचारों का समभनेवाले 
सब काल्ों में और सब कहीं केवल थोड़े से ही उच्च-शिक्षा-प्राप्त 
सनुष्य होते हैं। जन-प्ताधारण मूतिमान्‌ चित्र देखकर ही सन्तुष्ट 
होते हैं । इसलिए कई एक धाम्सिक सम्प्रदायों के नेता सत्य साग से 
इसने विचलित हो गये हैं कि उन्हेंनने इन चित्रा को अपनी. पुस्तकों 
और पूजनाल्ञयों में स्थान दे डाला है, यथा यहूदी, ईसाई और सबसे 
चढ़कर मनीचियन छहोग । सेरे इन शब्दों की सत्यता की जाँच करनी 
हो ते भविष्यद्क्ता ( मुहस्मद साहब ) अ्रथवा मक्‍के और काबे का 
चित्र बनाकर तनिक किसी अशिक्षित सत्रो या पुरुष का दिखलाइए | 
वह इसे देखकर इतना प्रसन्न होगा कि उसे चूमने लग जायगा, अपने 
कपेलों के उसके साथ मल्लेगा, और उसके सामने मिट्टो में लुढ़केगा 
मानों वह चित्र को नहीं बल्कि मूल पदार्थ को देख रहा है, भर 
मानें बह किसी वीर्ध-स्वान में यात्रा का अनुष्ठान कर रहा है । 
यही कारण है जिससे अत्यन्त श्रद्धाभाजन मनुष्यों, अवतारों, 
ऋषियों, मुनियों और देवताओं की अलुपर्थिति में अथवा उनकी सृत्यु 
के पश्चात्‌ उनकी स्पेति को कायम रखने के लिए स्मारकरतचह और 
अतिमूर्तियाँ वनाने की उत्तेजना मिलती है--ताकि उनकी रुत्यु के 
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पश्चात्‌ मनुष्यों के हृदयों में उनके लिए चिरस्थायी सम्मान बना रहे । 
जव इन स्मारक-चिह्नों को बने कई पीढ़ियाँ और शताच्दियाँ व्यतीत है। 
जाती हैं ते इनकी मूल व्युत्पत्ति को लाग भूल जाते हैं श्रार ये चिह 
एक प्रचलित रीति रह जाते हैं तथा इनका सम्मान करना एक 
साधारण नियम बन जाता है । यह बात मलुष्य-प्रकृति में गहरी गड़ो 
है । इसी से प्राचीन व्यवखापकों ने मनुष्यों की इस चरुटि से लाभ 
उठाते हुए उन पर प्रभाव जमाने का यह थन्न किया था और चित्रों 
और ऐसे ही अन्य स्मारक-चिह्मों का पूजन उनके लिए श्रनिवार््य 
ठहराया था । इसका विस्तृत वन जहूप्रत्यय के पूर्व तथा पश्चात्‌ के 
ऐतिहासिक लेखें में पाया जाता है। यहाँ तक कि कई मनुष्य चह 
जानने का भी वहाना करते हैँ कि परमात्मा की ओर से 
भविष्यद्वक्ताओं के आने के पूर्व सारी मानव-जाति मूर्ति- 
पूजक थी । 
तौरेत के अनुयायी मूर्ति-पूजन का आरम्भ इन्नाह्ीम के पड़दादे 
सरूग के समय से बताते हैं | इस विपय में रोमन लोगों में निम्न- 
लिखित ऐत्तिह्ाय प्रचलित है--फ्राँक्स देश के शमूलम कार रेगह 
रोमूछल और रोमानस (! ) नामक दे भाइयों ककया। 
ने राजसिंहासन पर बैठ कर रोम नगर को वसाया। तव रेमूलस ने 
अपने भाई को सार डाला । इससे चिरकाल पर्वैन्त देश में युद्ध और 
उपद्रव मचा रहा । जब रेसूलस का गर्व टूटा ते! उसने खप्त देखा 
कि शान्ति तभी द्वोगी जब वह अपने भाई को सिंहासन पर बैठायगा | 
उसने उसकी एक खर्ण की मूर्ति बताकर अपने साथ विठल्ला ली और 
तब से वह हमारी ( मेरी नहीं ) ऐसी आज्ञा है? इस प्रकार कहने 
लगा | ( उसी समय से राजा लोगों में हम वेज्ञने की रीति चली 
आती है ) इससे सब अशान्ति दूर हो गई फिर जा लोग अआतवध 
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के कारण उससे श्रप्रसन्न थे उन्हें अपने पक्ष में लाने के लिए उनके 
सनेरखनाथ उसने एक भेण्ज दिया और उन्हें एक मादक 
दिखक्ञाया | इसके श्रतिरिक्त उसने सूर्य का एक स्मारक-चिह 
प्रतिष्ठित किया । उसमें चार मूत्तियाँ चार घोड़ों पर बैठी थीं। इरी 
पृथ्वी की, नीली जल्न की, लाख अ्प्नि की, भैरर श्वेत वायु की। यह 
स्मारक-चिह अभी तक रोम नगर में विद्यमान है। 

इस विषय में हमें हिन्दुओं के सिद्धान्तों और शैज्ञो का वर्णत 
कपिल केश करना है इसलिए भअ्रव हम उनके हास्यजनक 
परिमितदै।.. विचारों का उल्लेख करते हैं, पर साथ ही यह स्पष्ट 
कह देना चाहते हैं कि ऐसे विचार केवज्ञ अशिकज्षित जनता में ही 
मिलते हैं। जे लोग मेत्ष-मार्ग पर चल्न रहे हैं, अथवा जे दशेन- 
शासत्र तथा त्रह्म-विद्या का अ्रध्ययन कर रहे हैं, और जो निर्मत् सत्य 
को, जिसे वे सार कहते हैं, प्राप्त करना चाहते हैं, उन्हें परमात्मा 
के भ्रतिरिक्त किसी अन्य के पूजन की आवश्यकता नहीं | वे 
उसे दर्शाने के लिए बनाई हुई मूतियों के पूजन का कभी 
स्प्त में भी विचार नहीं करते। शौनक ने जो निम्नन्ञखित दृष्टान्त 
राजा परीक्ष (परीक्षित) को सुनाया था उससे यह बात स्पष्ट 
हो जाती हैः-- 

एक समय अम्बरीष नाम का एक राजा था। उसका सा्वभौम 

शाबा बस्वरप रे ज्ये था । पीछे से बह राज्य से विरक्त हो गया श्रौर 

ब्रा इन्द्र की कया। संसार से उपरत द्वोक्र चिरफाल्न तक ईश्वर-चिन्तन 
और भगवद्धक्ति में निम्न रदह्ा। अन्त का भगवान्‌ ने देवताओं के 
राजा इन्द्र के रूप में हाथी पर चढ़ कर उसे दर्शन दिये । वे राजा से 
बोले:--' माँग, जे। कुछ तू साँगेगा, वही मैं तुझे दूँगा ।? 

राजा ने उत्तर दिया:--- मैं वेरे दशन पाकर बहुत कतार्थ हुआ, 
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जो सौभाग्य शैर सहायता तूने मुझे प्रदान की है उसके लिए तेरा 
धन्यवाद है। परन्तु मैं तुसे कुछ नहीं चाहता । में उसी से माँगता 
हूँ जिघने तुमे उत्पन्न किया है।” 

इन्द्र वोज्ञा:--पूजा का उद्देश उत्तम फल लाभ करना है इस- 
लिए अपने उद्देश को समभझ्ता | जे आज तक तुम्हारी मनेकामनाओं 
को पूर्ण करता रहा है उसी के दिये हुए फल्न को स्वीकार करे। 
तुमसे नहीं दूसर से? ऐसे कह कर पप्तन्द मत करते फिरे।” 

राजा ने उत्तर दिया:--मैं सारी प्रथिवी का स्वामी हूँ पर 
इसके सकल पदार्थों की में कुछ भी परवा नहीं करता । मेरी पूजा 
का उद्देश भगवान्‌ के दश्शन पाना है और यह चीज्ञ देने में तू 
झसमथे है, अतः अपनी मनेक्रामनाओं की पूर्ति के लिए. मैं तुझसे 
किसलिए प्राथेना करूँ १० 

“इन्द्र ने कहा:-- सारा संसार और जो कुछ उसके अन्त- 
गंत है सब मेरे अधीन हैं। तुम कौन दे जे। मेरा विरोध करे १ ” 

राजा ने उत्तर दिया:--'मैं भो सुनता हूँ और आज्ञापालन 
करता हूँ, परन्तु मैं पूजन बसी का करता हूँ, जिसने तुम्हें यह शक्ति 
प्रदान की है, जो त्ह्याण्ड का स्वामी है, ग्रैर जिसने राजा बलि 
और हिरण्याक्ष के आक्रमणों से तेरी रक्षा की थी। इसलिए 
सुझे अपनी मौज करने दे।। मेरा अन्तिम नमस्कार है; ऋपया यहाँ 
से पधारिए । 


इन्द्र बेल्ा:---/यदि तुम मेरा सर्वथा विरोध करेगे ते मैं तुम्हें 
मर डालूँगा और तुम्हारा सबैनाश कर दूँगा |? 

राजा ने उत्तर दिया :--लोग कहते हैं सुख की ईर्ष्या होती है 
पर ठुःख को नहीं । जे मनुष्य संसार से उपरत हो जाता है देवगण 
उससे ईर्ष्या करने लगते हैं और उसे सत्य-मार्ग से विचल्ित कर देने 
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का यत्न करते हैं। में उन लोगों में से हूँ जिन्होंने संसार का सर्वधा 
परित्याग;कर दिया है और जो भगवद्धक्ति में निमम्न हे गये हैं। जब 
तक मुभमें प्राण है में इसे कभी न छोडेंगा | मैं लहीं जानता 
मैंने कौन सा अपराध किया है जिसके लिए मैं तुझसे 
सृत्यु-दण्ड पाने का अधिकारी हूँ। यदि तू बिना अपराध के ही 
मुझे मारना चाहता है ते। तेरी इच्छा | तू मुझसे क्या चाहता है ९ 
यदि मेरी इश्वर-भक्ति स्वेधा विशुद्ध और निष्काम है ते तुममें 
मुझे हानि पहुँचाने का सामथ्ये नहीं । जिस आराधना में में लग 
रहा हूँ, मेरे लिए वह पर्थ्याप्त है, भ्रव मैं फिर उसी में मम्न 
होता हूँ ।? 

राजा ने भक्ति का परित्याय न किया इसलिए भगवान्‌ भूरे कमल 
के सदृश रड्जरवाल्ले मनुष्य के रूप में उसके सामने प्रकट हुए | वे 
गरुड़ पक्षी पर आरूढ़ थे। उनके चार हाथों में से एक में शह्न था | 
यह एक प्रकार का समुद्री धोंधा होता है और इसे हाथी पर चढ़ 
कर बजाते हैं| दूसरे हाथ में चक्र था । यह एक प्रकार का गोला- 
कार तीचण श्र होता है । जिस वस्तु से यह क्गता है उसे काटता 
चलत्ञा जाता है। तीसरे हाथ में कवच ओर चौथे में पद्म श्र्थात्‌ लाल 
कमल था । जब राजा ने उन्हें देखा ते वह अत्यन्त सम्मान से 
काँप उठा और साष्टांग दण्डवत्‌ कर उनका गुणालुवाद करने ल्गा। 
भगवाद ने उसके भय को दूर करके उसे वर दिया कि तुम्हारी सब 
मनेकामनाएँ पूरे होंगी। राजा वेहा:--- मेरा निष्कंटक चक्रवर्ती 
राज्य था । मेरे जीवन की अवखाएँ ऐसी थों कि रोग और शोक 
झु॒मे दुःखित न' कर सकते थे | ऐसा ज्ञान पड़ता था मानों सारा 
संसार मेरे ही अधिकार में है | इस पर भी मैंने संसार से मुख मोड़ 
लिया, क्योंकि मैंने समक लिया कि इसकी श्रच्छी चीज़ें बच्तुतः 

२४ 
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अन्त में बुरी हैं। मुझे जो कुछ इस समय मिल रहा है उसके भ्रति 
रिक्त किसी श्रन्य वस्तु की आवश्यक्रता नहीं | यदि इस समय मुझे 
किसी बात की इच्छा है ते बह यह है कि में इस बन्धन से मुक्त 
हो जाऊँ।” ] 

भगवान्‌ बोल्े:--'यह धात तुम्हें संसार से अक्षण रहने, 
एकान्त सेवन, निरन्तर चिन्तन श्रौर इन्द्रियों को दमन करने से 
ग्राप्त होगी ।? 


राजा ने कहाः-- सम्भव है कि मैं ते भगवान्‌ की कृपापूर्वक 
दी हुई शुचिता के प्रताप से ऐसा कर पा, पर दूसरे मनुष्य ऐसा 
कैसे कर सकेंगे ? मनुष्य को भोजन पैर वस्र की आवश्यकता है| 
इससे वह संसार से बँधा हुआ है। वह किसी अ्रन्य वस्तु का 
ख़याल कैसे कर सकता है ? 

भगवान्‌ वोन्ने--अपने राजका्य्ये को जहाँ तक हे। सर्क दूर- 
दृष्टि और निष्कपटता से करते हुए, संसार को सभ्य वनाने, प्रथ्वी 
के लोगों को रक्षा प्रदान करने, और प्रत्येक काय्ये के अनुष्ठान में 
लगे हुए सदैव अपना ध्यान मेरी श्रार रक्खे । यदि मानव-विस्म्ृति 
तुम पर अधिकार जमा ले ते,भपने लिए इस प्रकार की एक सूरि 
बना ले। जिसमें कि तुम मुझे देखो | उस पर सुगंधि और पुष्प 
चढ़ाओ और उसे मेरा स्मारक-चिह् समझता, ताकि तुम मुझे भूल 
न जाओ | यदि तुम शोकातुर हो ते मेरा ध्यान करे । यदि- वाले 
ते मेरे लिए बेललो । यदि कर्म्म करो तो मेरे निमित्त करे 2 

राजा वेज्ञा--“अब मुझे साधारणत: अपने कर्तव्य का ज्ञान 
दो|गया है, परन्तु सबिस्तर उपदेश देकर कृता् कीजिए [” 


भगवान्‌ वोल्े--“यही ते मैंने अ्रभी कहा । मैंने तुम्हारे 
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धरम्मध्यत्ष पसि४ के मन में सब आवश्यक वाततों का ज्ञान डाल दिया 
है | ६स लिए सब बातों में उसी पर भरोसा रक्खे |! 


तब वह भूर्ति उसकी दृष्टि के सामने से अन्तधोन होगई। 
राजा अपने घर लौट आया और जो आदेश हुआ था उसी के 
अनुसार का्य्य करने लगा। 

हिन्दू कहते हैं कि लोग उसी समय से मूत्तियाँ बनाने लगे हैं | 
जिस चतुभुंजी रूप का हमने ऊपर उल्लेख किया है कई लोग उसके 
सच्श मूर्ति बनाते हैं, और जिस व्यक्ति की प्रतिमूर्ति वनानी हो 
उसके अनुरूप, कई एक कथाओं और वर्णनों के अनुसार, दे भुजा 
वाली बनाते हैं। 

उनकी एक और कथा इस प्रकार है। “ब्रह्मा का एक पुत्र था 

नारद और धरम्म जिसका नाम था नारद । नारद के मन सें भगवान्‌ 

ने बन्द । के दशनों को एक मात्र अमिल्ञापा थी। बाहर घूमने 
लाते समय वह हाथ में एक छड़ी रक्खा करता था | इस छड़ी का 
जब वह पृथ्वी पर फेंकता था ते। वह सपे वन जाती थी और वह 
उससे चमत्कार दिखला सकता था। इस छड़ी के बिना वह कभी 
बाहर नहीं जाता था। एक दिन अपनी आशाओं के विषय पर 
ध्यान लगाये वह मग्न बैठा था कि उसने दूर से अप्मि देखी । बह 
आग के निकट गया । आग में से ये शब्द उसे सुनाई दिये:-- “जो 
कुछ तुम चाइते और माँगते हो वह, असम्भव है। तुम मुझे इस 
रूप के सिवाय और किसी भी रूप में नहीं देख सकते ।” जब उसने 
उस ओर दृष्टि-पात किया ते सनुष्याकार के सहश एक 
ओजस्वी रूप देख पड़ा | उसी समय से विशेष आकृतिरों- 
चाज्ली मूत्ति याँ बनाने की प्रथा चली ।”? 


ध् 


श्ध्र् अलवेरनी का भारत । 


उनकी एक प्रसिद्ध मूर्ति मुक्तान में थी ।सूख्ये को समपित देने 
मुल्तान की झदित्म के कारण वह आदित कहलाती थी। वह ह्ञकड़ी 
शामक भूर्ति ! की बनी थी और ऊपर से ल्ञाल चमड़े में मढ़ी 
थी । उसके दोजों नेत्रों के खान में दे जाल पद्मराग थे। कहते 
हैं थह पिछले झृतयुग में वनी थी। यदि यह कर्पना कर ली जाय 
कि यह ऋतयुग के श्रत्त में बती तो उस समय से आज तक २१६, 
४३२ वर्ष हुए | जब मुहम्मद इवन अलकासिम इवन अल्सुनव्तिह ने 
मुल्॒तान को पराजित किया तो उसने-पूछा कि नगर के इतना ऐश्व- 
थ्येवान्‌ होने श्रै।र श्रनेक ख़ज़ानों के वहाँ इकट्ठा होने का कारण क्या 
है १ इस पर उसे पता क्गा कि इसका कारण यह भूत्ति ही है, 
क्योंकि चारों ओर से यात्री लोग उसके दर्शनाथे आते थे। अतः 
उसने मूर्ति को वहीं का वहीं रहने दिया पर परिद्दास के लिए उसके 
गल्ले में गोमांस का एक टुकड़ा, लटका दिया। उसी खान में 
एक मसजिद बना दी गई। जब करामतवालों ने मुलवान पर अधि- 
कार पाया तो राज्यापहारी जलम इबन शैवान ने भूत्ति को हुकड़े 
टुकड़े कर डाला श्र पुजारियों को मार डाज्ला। उसने पुरानी 
मसजिद को छोड़ कर अपने भवन का, जे। कि एक उच्च खान पर 
ईंटों का बना हुगे घा, मसजिद वनाया । धमैयाव॑शीय ख़लीफुों के 
शासन-काल्ष में किसी वात के दे। जाने से जे घृणा उत्पन्न हो गई 
थी उसी के कारण उसने पुरानी मसजिद को बन्द करा दिया । 
पीछे से, पुण्यश्लेक राजा महमूद ने उन देशों में उनके राज्य को नष्ट- 
भ्रष्ट कर के फिर पुरानी ससजिद के शुक्रवार की नमाज ( पूजा ) 
का खान नियत किया और दूसरो मसजिद्‌ को उजाड़ दिया | आज 
फत्न यह केवल अनाज का खिलवाढ़ा रह गहे है जहाँ कि दिना 
( मेंहदी ) के गुच्छे इकट्ठे बाँघे हुए हैं । 
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अरब यदि ऊपर दी हुई वर्ष-संख्या में से सैकड़ों, दहाइयों, 
और इकाइयों अर्थात्‌ ४३२ वर्षों को, कोई १०० वर्ष के जेड़फल का 
स्थूल् तुल्याध॑ मान कर --क््योंकि कुरामतवालों का उदय हमारे समय 
से इतने ही वर्ष पहले हुआ-- निकाल दिया जाय ते शेष हमारे 
पास क्ृतथुग के प्रन्तकाल और हिजरी संवत्‌ के भारम्भकाल के लिए 
२१६००० वर्ष रह जाते हैं। तव वह लकड़ी इतने दीघ काल तक 
कैसे रह सकी द्वोगी, विशेषतया ऐसे स्थाम में जहाँ कि भूमि 
और वायु देने नम हैं ? परमात्मा सर्वज्ञ है ! 

धानेश्वर (तानेपर १) नगरी के लिए हिन्दुओं के हृदयों में पूजा 
जत्यानिन्‌ कान हीं सेंवे है। वहाँ की सूर्ति का साम है चक्र- 
की बानेग्बर की नूति । स्वामित्‌ अर्थात्‌ चक्र का स्वामी | चक्कर एक प्रकार का 
शखत्र है। इसका उल्लेख पहले दहे। चुका है। यह मूर्ति पीतल की बनी 
है श्र मंलुष्य के वरावर लम्बी चौड़ी है। यद इस समय से।मनाथ 
स्वामी के साथ गज़नी नगरी की घुड़दौड़ के चकर में पढ़ो है। सेम- 
नाथ स्वामी महादेव के लिह् अर्थात्‌ मृत्र की इन्द्रिय की प्रतिमूंति है। 
इसका वर्ण न उचित खल्ल पर आगे किया जायगा । कहते हैं यह चक्र- 
स्वामिन भारत के समय में महाभारत-युद्ध का स्मारक बनाया गया था | 
अ्रन्तवेर्ती कश्मीर में, वेलर पर्वततों की ओर, राजधानी से तीन 
हिल दिन के मार्ग पर एक शारद की मूर्ति है। इसका 
कीमतिमूति। . बड़ा पूजन होता है। भ्रसंख्य यात्री वहाँ जाते हैं। 
अब हम मूर्ति-निर्माण फे विषय में संहिता से एक पूरा परिच्छेद 
कह यहाँ देते हैं। उपस्थित विषय को भल्ी माँति समझने 

चराह की ५ 
संहिता से शवतरग । के लिए जिज्ञासु को इससे बड़ी सहायतां मिल्नेगी | 
वराहमिहिर कहता है--“यदि देशरथ के पुत्र राम अथवा 
विरेचन के पुत्र बलि की मूर्ति बनानी हो। वे! १२० कक्षा ऊँची बना्रे!”? | 
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ये मूर्ति की कल्ाय' हैं । इन्हें सामान्य अड्ढों में लाने के लिए इनमें से 
इनका दशांश घटा देना चाहिए । प्रतः इस दशा में मूर्ति की ऊँचाई 
१०८ कल्ञा दोगी। 

“विष की मूर्ति के या ता आठ हाथ बनाओे।, या चार, या दा, 
और बाई श्रेरर छाती के नीचे श्री ख्री की मूर्ति बनाश्रो।। यदि 
झ्राठ हाथ घनाओ। ते दहिने हाथों में से एक में कृपाण, दूसरे में 
सोने या लोद की गदा, तीमरे में बाण पक्ड़ाओ्रा, श्रार चौथे को 
ऐसा घनाओ। माने। जक्ञ खींच रहा है। वाएं हाथों में धनुप, 
चक्र ओर शंख पकड़ाओ।। 

“यदि तुए उसके चार हाथ बनाते दा ता धनुष, बाण, कृपाण, 
श्रैर ढाल का छोड़ दे। । 

“यदि दे हाथ बनाते दो ते दहिना द्वाथ पानी खींचता हुआा 
बनाओ ओर वाएँ में शंख दे।। 

“यदि नारायण के भाई वलदेव की सूर्ति बनानी हे। तो उसके 
कानों में कुण्डल चाहिएँ और आँखे मद्यप की सी । 

“यदि नारायण और बलदेव देनां की मूर्ति बनाओ। तो उनके 
साथ उनकी बहिन भगवती (दुर्गा एकानंशा) को भी मिलता दे। । 
उसका वायाँ हाथ कच्च से थोड़ा परे अड्डः पर धरा है| और दाहिने 
हाथ में एक पुस्तक तथा कमल का फूल पकड़ा दे । 

“यदि उसे चतुभुंजी बनाते द्वो तो दाएँ हाथों में से एक में 
जपमाला दे शेर दूसरे को जन्न खींचता हुआ बनाओ।। बाएँ 
हाथों में पुस्तक और कमल दे। । 

“यदि उसे भ्रष्टभुजी बनाना हो तो बाँये हाथों में कमण्डह्लु अर्थात्‌ 
पात्र, कमल, धनुष, और पुस्तक दे; दाहिने हाथों में से एक में जप- 
माला, एक में दर्पण, एक में बाण और्‌ एक जल खींचता हुआ वनाओ।। 
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“यदि विष के पुत्र साम्व की सूर्ति बनाती हो। ते केवल उसके 
दाहिने हाथ में एक गदा दे दे। । यदि विष्पु के पुत्र प्रयुम्न की मूर्ति 
हा ते उसके दाहिने हाथ में बाण और बाँयें में धनुष दे । यदि 
उनकी दे स््ियाँ बनाते हे। ते उनके दाहिने हाथ में कपाण और 
बाँयें में ठाल दो । 

“ब्रह्मा की मूर्ति के चारों ओ्रेर चार मुख होते हैं और बह 
कमल पर बैठी होती है । " 

“पहादेव के पुत्र स्कन्द की सूर्ति सोर पर चढ़ा हुआ एक 
लड़का होता है। उसके हाथ में एक शक्ति पर्थात्‌ दुधारी तलवार 
जैसा एक शक्ल दोता है जिसके मध्य में श्रेखली के मूसल जैसा 
एक सूसल द्वोता है| 

» “इन्द्र की मूर्ति के हांध में एक शत्र द्वोता है जिसे हीरे का 
बजा कहते हैं | इसकी मूँठ शक्ति की मूँठ के समान होती है, परन्तु 
देने ओर दे दे कृपाणे' द्वोदो हैं जोकि मूँठ में आकर मिली होती 
हैं । उसके लत्ञाठ पर एक तीसरा मंत्र दाता है । वह चार दाँतेंवाले 
श्वेत हाथी पर चढ़ा होता है। : 

“इसी प्रकार महादेव की मूर्ति के लत्ञाट पर दाई' तरफ ऊपर 
की ओर एक तीसरा नेत्र घनाओ, उसके शिर पर एक अधेचन्द्र, 
उसके हाथ में शूढ्ल नामक शस्र और एक कृपाण दे । शूल्र गदा के 
आकार का द्वोता है श्र इसमें तीन शाखाएँ होती हैं | महादेव के 
बाँये' हाथ में उसकी स्लो--हिमवन्त की पुत्री गौरी द्वो जिसे वह 
छात्री से छवगा रहा हो । ः 

“जिन श्र्थात्‌ बुद्ध की मूर्ति का मुखमंडल तथा अड्डढ यथासंभव 
बहुत सुन्दर बनाओ । उसके पाँव और इथेलियों की रेखाएँ कमल 
के सदश हों | उसे कमल पर वैठा हुआ दिखल्लाओं। उसके ,. 


श्प्र्‌ अलबेरूनी का भारत | 


वाल श्वेत हों, श्राकृति बढ़ी शान्त दो, मानों वह सृष्टि का 
पिता है । 

“यदि तुम भ्रहँन्‍त की मूर्ति बनाओ जो कि बुद्ध के शरीर का 
दूसरा रूप है, ते उसे एक नह्ढे युवा के रूप में दिखलाओ जिसका 
मुख कि शोभायुक्त और सुन्दर हा, और जिसके हाथ घुटनों तक 
पहुँचते हों | उसकी झ्लो--श्री --को मूर्ति उसकी थाई छाती के 
नीचे दो | " 

“सूर्य के पुत्र रेवन्त की मूर्ति व्याघध की भाँति घोड़े पर चढ़ी 
हुई दवोती है । 

“मृत्यु के देवता यम की मूर्ति मेंस पर सवार होती है और 
उसके हाथ में एक गदा होती है । 

“सूर्य की मूर्ति का मुख लाल कमल के गूदे की भाँति लाल 
ओर हीरे की भाँति उज्ज्वल द्वाना चाहिए। उसके अंग आगे को 
बढ़े हुए, फानों में कुण्डल, गले में मेततियों की माज्ता, सिर पर कई 
छिद्रोंचाला मुकुट, हाथ में दो कमल, और वस्र उत्तरीय ल्लोगों की 
भाँति टखनों तक हम्बे होते हैं। 

“यदि सात माताओं की मूर्ति धनानी हो ते उनमें से 
श्रनेक का एक मूति में इकट्ठा दिखलाओरे । जाह्मणी के 
चारों दिशाओं में चार मुख हों | कौमारी के छः मुख, वैष्णवी के चार 
हाथ, वाराही का शिर सूझर और शरीर मनुष्य के समान; इन्द्राणी 
की अनेक आँखे और उसके हाथ में गदा; भगवती ( दुर्गा ) 
साधारण लोगों की तरद्द वैठी हुई; चामुण्डा छुरूपा, दाँत श्रागे को 
बढ़े हुए श्रैर कटि-देश क्ञीय हो | उनके साथ महादेव के पुत्रों को 
मिला दे--एक ते क्षेत्रपाल, जिसके पुलकित केश, मलिन मुख, और 
: कुरूप आकृति है; परन्तु दूसरा विनायक जिसका धढ़ भजुष्य का, - 


पृष्ठ १४ 
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शिर हाथी का, और हाथ चार हैं जैसा कि हम पहले कह 
आये हैं |? 
इन देव-प्रतिमाओं के पुजारी भेड़ों और मैंसें को कुरद्वाड़ों से 
काटते हैं ताकि ये देवता उनके रुधिर से अपना पोषण करें । प्रत्येक 
आग फे लिए मूत्ि-अंगुलियों द्वारा नियत किये हुए विशेष प्रमायणों के 
अनुसार ही सब मूतियाँ बनाई जाती हैं | परन्तु कई वार किसी 
एक श्रड्ढु के मान के विषय में उनमें मत-भेद भी पाया जाता है | यदि 
शिल्पी माप ठीक रखता है श्रौर किसी अड् को न बहुत बढ़ा भर 
न बहुत छोटा ही बताता है ते। वह पाप से रहित है और निश्चय ही 
जिस सत्ता की वह प्रतिमूत्ति बनाता है वह उस पर कोई विपत्ति न 
भेजेगी । “यदि वह मूर्ति के एक हाथ और सिंहासन सह्दित दे। 
हाथ ऊँची धनायगा ते। उसे उत्तम स्वास्थ्य और सम्पत्ति मिलेगी। 
यदि वह इससे भी अधिक ऊँची वनायगा ते! उसकी प्रशंसा द्वोगों । 
“परन्तु उसे विदित होना चाहिए कि सूर्ति--विशेषतः सूर्य की 
सूति--का बहुत बढ़ा बनाने से राजा को, और बहुंत छोटा वंनाने 
से खयम्‌ शिल्पी की हानि पहुँचती है। यदि वह उसका पेट पवला 
चनायगा ते इससे देश में दु्सित्ष बढ़ेगा, यदि पेट ढीज्ञा बनायगा 
ते सम्पत्ति नष्ट हो जायगी | 
“यदि शिष्पी का हाथ फिसल जावे और भूत्ति पर घाव हो। 
जाय ते इससे खुद उसके ही शरीर में घाव लग जायगी जिससे 
उसकी मत्यु हो जायगी। 
“यदि यह पूर्णतया दोनें ओर से बरावर न हो जिससे एक 
कन्धा दूसरे की प्रपेक्षा ऊँचा दो जोय ते। उसकी पत्नो मर जायगी | 
“यदि वह नेत्रों को ऊपर की भ्ोर फेर देता है ते वह उम्र भर 
के लिए भ्रन्धा हो जाता है । यदि वह नीचे की ओर फेरतां है ते 
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उसे प्मेक कष्ट द्वोते और शेाकनतक दु्घटनाएँ सहन करनी 
पड़ती हैं ।? 

किसी बहुमूल्य पत्थर की मूर्ति लकड़ी कि मूर्ति से, श्रार लकड़ी 
की मिट्टी की मूर्ति से श्रच्धी समभी जाती है| “वहुमूल्य पत्थर 
को मूर्ति देश के सब नर-नारियां के लिए' मडुलकारियी द्वाती है। 
सुबर्श की मूर्ति अपने स्थापन करनेवाले को शक्ति, चाँदी की मूर्ति 
चश, काँसे की दीध शासन-क्ाल, और पत्थर की बहुत स्ावर सम्पत्ति 
एर अधिकार प्रदान करती है |? 

हिन्दू क्षौग मूत्तियां का सम्मान उन्हें स्थापित करनेवालों के 

कारण करते हैं न कि उस द्रव्य के कारण जिसकी कि वे बनी होती 
हैं । हम पहले कह आये हैं कि मुल़वान को मूर्ति काठ को थी। 
असझुरों के साथ युद्ध की समाप्ति पर जो सूत्ि रास ने खापित की थी 
वह रेत की थो । इस रेत को उसने खयम्‌ अपने हाथ से इकट्ठा 
किया था। परन्तु लव वह सहसा पाषाए की वन गईं, क्योंकि ज्योतिष 
के हिप्ताव से मूति-स्वापन का ठीक मुह्ृर्तत उस समय के पहले 
आ पड़ा था नव कि शिल्प्री और मजूर ल्लोग उस पापाण-मूर्ति 
की कटाई सम्ताप्त कर सके जिसके निर्माण के लिए कि राम ने 
चस्तुतः आज्ञा दी थी। देवालय और उसके चारों ओर रूम्मों के 
बनाने, चार मिन्न भिन्न प्रकार के वृक्षों को काटने, स्थापना के लिए 
ज्योतिष के हिसाव से शुभ मुहृत्ते निकालने, और ऐसे अवसर के 
अलुकूल अनुछ्ठानों के पूरा करने आदि सच वातों के विषय में राम 
ने बहुत विस्तृत विधि बताई थी । इसके अतिरिक्त उसने आदेश किया 
था कि मूर्तियों के पुजारी और सेवक मिन्न भिन्न जातियों के लोग 
नियत किये जाएँ । “विष की मूति के पुजारी भागवत ज्ञाति के लोग 
हैं; सूख्य की मूर्ति के मग अर्थात्‌ मजूस; सहादेव की-सू्ति के भक्त * 
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एक प्रकार के साधु आर यति हैं जो कि लम्बे लम्बे केश रखते हैं, 
शरीर पर विभूति रमाते हैं, अपने साथ मुर्दो' की हड्डियाँ लटकाये 
फिरते हैं, और खप्परों में भेजन करते हैं। ब्राह्मण अष्ट 
माताओं के, शमन बुद्ध के, और नम्न ज्लोग अन्त के 
भक्त हैं। सारांश यह कि प्रत्येक मूर्ति के भक्त अलग अलग हैं, 
क्योंकि जिन लोगों ने जिसकी मूर्ति बनाई है वही उसका भली भाँति 
पूजन करना जानते हैं? । 
इस सारे उन्मत्त-चित्तविश्रम के वर्णन से हमारा तात्पय्य यह 
दे (4. | कि पाठकों को यदि कभी किसी देव-प्रतिमा 
लते है कि परनाला के देखे का अवसर सिल्ले तो वे उसका यथार्थ 
52३ ने मित्र वत्त जान लें और साथ ही उन्हें यह भी मालूम हो 
जाए कि ऐसी प्रतिमाएँ, जैसा कि हम ऊपर कह आये हैं, केवल 
अ्रशिक्षित तथा नीच जाति के मन्द-बुद्धि लोगों के लिए ही वनाई 
जाती हैं; और हिन्दुओं ने, परमात्मा की बात ते! दूर रही, किसी 
अन्य अलौकिक सत्ता की भी कभी मूत्ति नहीं बनाई; और अन्त में 
उन्हें यह विदित हो जाय कि सर्वसाधारण किस प्रकार पुरोहितों 
के नाता प्रकार के प्रपंचों और छल्लों के द्वारा दासत्व में रक्‍्खे जाते 
हैं। इसलिए गीता नाम की पुस्तक कहती है “बहुत से लोग अपनी 
आकांक्षाओं में मुझ्के किसी ऐसी वस्तु के द्वारा प्राप्त करने का यत्र 
करते हैं जो कि मुझसे -मिन्न है| वे मुझसे भिन्न किसी दूसरी वस्तु के 
त्ाम पर दान, स्तुति, श्रौर प्राथेना करके सेरे कृपापात्र वनना चाहते हैं । 
मैं फिर भी उनके इन सब कासों में उन्हें दह़ता और सहायता प्रदान 
करता हूँ और उनकी मनोवाब्छित कामनाओं के पूर्ण करता हूँ क्योंकि 
मैं उनसे अलग रह सकता हूँ? । 
उसी पुश्क में वासुदेव अर्जुन से कहते हैं :--क्या ठुम नहीं 
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देखते हो कि किसी वस्तु की कामना करनेवालों में से वहुत से लोग 
अनेक प्रकार की भ्राध्यात्मिक सत्ताओओं श्रैर सूर्य चन्द्र, तथा अन्य दिव्य 
पिण्डों का पूजन करते प्रौरर उन्हें नैवेय चढ़ाते हैं ? यदि परमात्मा उनकी 
आशाओं को पूर्ण करता है ( यद्यपि उसे उनसे अपना पूजन कराने 
की कोई आवश्यकता नहीं ); यदि वह उन्हें उससे भी श्रधिक दे देता 
है जितने के लिए वे याचना करते हैं; यदि वह उनकी इच्छाओं , 
को इस प्रकार पूर्ण करता है मानों उनका उपास्य देव--बह देव-मूति -- 
ही पूर्ण कर रहा है ते वे उन्हों भूतियों को पूजते चले जायेंगे, 
क्योंकि उन्होंने उसे जानना नहीं सीखा, चाहे वही इस प्रकार बीच 
में श्राकर उनके कर्में। का उनकी कामना के अनुकूल फल्त देता है । 
परन्तु जा वस्तु कामना और वींच में पढ़ने से प्राप्त होती है वह 
चिरस्थायिनी नहीं होती क्‍योंकि वह केवल किसी विशेष पुण्य 
का ही फत्त होती है। फेवल वही वस्तु चिरस्थायिनी है जे अकेले 
परमात्मा से प्राप्त होती है | पर लोग बृद्धावस्था, मृत्यु, और जन्म 
६ श्र मोक्ष के द्वारा इससे छुटकारा पाने की इच्छा ) से घृणा 
करने लग जाते हैं? । 
यह वासुंदेव का कथन है। जब देवयेग से मूर्ख-मण्डल को 
कुछ सौभाग्य भ्रथवा लक्षित वस्तु प्राप्त हो जाती है, और जब इसके " 
साथ पुरोहितों के उपयुक्त छल्त-कपट का सम्बन्ध है। जाता है ते जिस 
अन्धकार के अन्दर वे रहते हैं वह बढ़ता है--उनकी बुद्धि नहीं 
चढ़नी | वे ऋट उन देव-प्रतिमाओं के पास भागे जाते हैं श्रैर अपने रक्त- 
'पात तथा अगच्छेदन से उनके सामने अपनी प्राकृति को विगाड़ लेते हैं। 
प्राचीन यूनानी भी देव-प्रतिमाओं के अपने झैर अथम कारण के बीच 
साध्यस्थ समझा करते थे और उद्च वस्तुओं तथा नक्षत्रे के नाम 
से उन्तका पूजन करते थे। वे प्रथम कारंण का वन भावसूचक 
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विशेषणों द्वारा नहों वल्कि अभावसूचक द्वारा करते थे क्योंकि वे 
समभते थे कि वह इतना उच्च है कि मानुषी गुणों से उसका वर्णन 
नहीं हे। सकता, और साथ ही वे उसे सर्व प्रकार की त्रुटियों से रहित 
बताना चाहते थे | इसी लिए पूजा में वे उसे सम्बेधन नहीं कर 
, सकते थे | 

जब प्रतिसापूजक अरबी लोग सिरिया देश से खदेश में देव- 
मूर्तियाँ लाये थे ते। वे भी उनका पूजन इसी आशा से किया करते थे 
कि थे परमात्मा से उत्तकी वकालत करेंगी । 

अफल्ञातू अपनी “नियमों की पुस्तक” के चोथे अध्याय में कहता 
है :---“'जे मनुष्य ( देवताओं का ) पूर्ण रीति से पूजन करना चाहता 
है उसके लिए आवश्यक है कि देवताश्ों श्र सकीनात ( विद्यादेवियों ) 
के रहस्यों को परिश्रम से जान ले, और विशेष देव-मूत्ियों को 
पैठक देवताओं की स्वामिनी न बनावे । इसके प्रतिरिक्त जीवित माता- 
पिता का यथासम्भव पूजन करना परम कतंव्य है |” 

रहस्य से अ्फलातू का तात्पर्य एक विशेष प्रकार की भक्ति से है। 

हरांन के साइव लोगों, द्वेतवादी मनीचियों, और हिन्दुओं के त्रह्म- 
ज्ञानियों, में इस शब्द का बढ़ा प्रचार है । 

जालीनूस भ्रपनी किताव “अखल्लाकुन नफूस? ( 706 7700]6 
377770 ) में कहता है कि “सम्राद्‌ कुमेद्स के शासनकाल में, 
अर्थात्‌ अलचेन्द्र (सिकन्दर) के पश्चात्‌ ५०० से ५१० वर्ष के बीच, 
दे। मलुध्य एक मूर्तियों के व्यापारी के पास गये और उससे 
हरमीस की एक मूत्ति का सौदा किया । उन मलुष्यों में से 
एक ते उस मूर्ति को एक देवालय में हरमीस के स्मारक-चिह्न के रूप 
में सापित करना चांहता था; और दूसरा उसे एक कुबर पर मृत मनुष्य 
की स्मारक-वस्तु के रूप में खड़ा करना चाहता था। पर बे व्यापारी 
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के साथ मूल्य ते न कर सके अतः इस फाम को उन्होंने दूसरे दिन 
के लिए छोड़ दिया । मूत्तियों के पुजारी ने उसी रात सन में देव- 
मूत्ति का देखा। मूत्ति उससे इस प्रकार कद्दने लगी:-- हे नरस्रेष्ठ ! 
सूने मुझे बनवाया है। मैंने तेरे हाथों के द्वारा एक ऐसा श्राकार 
श्राप्त किया है जे कि एक तारे का आकार समझा जाता है | अब में . 
पूरववत्त्‌ पापाण नहीं रद्दा; मुझे लोग अब बुध देवता समभते हैं । 
अब यह वात तुम्हारे हाथ में है कि चाहे मुझे एक अनश्वर पदार्थ 
का स्मारक-चिह बना दे।, चाहे एक ऐसी वस्तु का जो कि पहले दी 
नष्ट हो चुकी है।? 
अलक्षेन्द्र ने अरस्तू के पास ब्राह्मणों के कुछ प्रश्न भेजे थे जिनका 
उत्तर उसने एक पुस्तक में दिया है । उसमें वह कहता हैः--वदि 
तुम समझते हे! कि कई यूनानियों ने यह भ्छूठी कथा बना ली है 
कि देव-मूत्तियाँ वेल्ञती हैं, और ल्लोग उन्हें मेंट चढ़ाते और अमूतत 
प्राणी समझते हैं, वे हमें इस बात का छुछ भी ज्ञान नहों; और 
जिस विपय फा हम नहों जानते उसके विपय में एक वाक्य भी 
नहीं कह सकते ।» इस शब्दों के द्वारा वह अपने अपको सूखे 
और अशिज्षित लोगों की श्रेणी से ऊपर उठा लेता है और 
यह प्रकट करता है कि वह खयस ऐसी बातों में नियुक्त नहों होता । 
यह स्पष्ट है कि मूत्ति-पूजन का प्रथम कारण म्तों के स्मरणोत्सव 
मनाने और जीचितों के सान्‍्तना देने की अभिज्ञाषा थी, परन्तु इस 
भूल से बढ़ते बढ़ते यह अन्त को एक हानिकारक श्रौर सलिन कुरीति 
चन गई है । 
इस पहले विचार में कि देव-मूत्तियाँ फेवल स्मारक-चिह्द ही 
हैँ सिसली की मूत्तियों के विषय में ख़लीफा मुझबीया भी सहमत 
। जेब संवत्‌ १५३ हिजरी में सिसली विजय हुई और विजेताओं 
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ने मुकुटों और हीरों से जढ़ित देव-मृत्तियों का, जे कि वहाँ उनके 
हाथ आई', उसके पास भेज दिया ते उसने भ्राज्ञा दी कि इस्हें 
सिंध देश में सेज कर वहाँ के राजाओं के हाथ बेच दिया ज्ञाय । 
इसका कारण यह था कि वह उन्हें इतने इतने दीनार की बहुमूल्य 
वस्तुएँ समझ कर बेचं डालना ही भ्रच्छा समकता था | उसे यह 
तनिक भी विचार न था कि ये मूत्तियाँ पूजन की जघन्य बस्तुएँ 
हैं। वह इस बात को राजनैतिक दृष्टि से देखता था न कि 
घाम्सिक से । 


टीका । 


एड १... नाम--प्रन्थकार अपने सारे लेख में हिन्दू-विचार-सरणि 
की यधार्धता (हकोकृत) को जानने का प्रस्ताव करता है। वह भारत 
के धार्मिक, साहित्यिक, और वैज्ञानिक ऐतिजों का वणेन करता है न 
कि देश भर उसके अधिवासियों का | फिर भी किसी किसी परिच्छेद 
में, जो कुछ पुस्तक के नाम से प्रतुमान होता है उससे अधिक-- 
सड़कों और नदियों के मार्गो' पर टीका-टिप्पणी--देता है | 
एक मुसलमान ग्रन्थकार का प्रतिमा-पूजकों के विचारों--मुस- 
लमानों के लिए न कैवल्ल उपादेय बल्कि हेय भी--का निरूपण करना, 
और कुरान तथा बाइवल देनों की साथ ही साथ अवतरण देना, 
विचार की उस विशालता और मन की उस उदारता का प्रमाण है 
जो कि प्रत्नगृज़ाली (११११ ईसवी में मरा ) के मुसल्मानी हठधर्म्मी 
की प्रतिष्ठित करने के पहले प्राचीन इसल्ञाम में प्रायः पाई जाती थी। 
जब इसढाम के सब राष्ट्रों के विचार ढज् कर एकत्र को प्राप्त नहीं 
हुए थे, जब॒ सारा इसल्याम एक भारी धार्म्मिक समाज नहीं बना 
आ, जिसमें कि मलुष्य के आध्यात्मिक जीवन के निमित्त खानीय 
और राष्ट्रीय प्रमेद अपने मौलिक मह्त को बहुशः खे बैठे प्रतीत 
दौते थे, उस समय खतन्त्र विचार प्रकट करने के लिए अधिक क्षेत्र 
था । इसलाम के साहिल में अल्वेरूनी का काम अपूर्त है। उसने 
-मूर्ति-पूजक जगत्‌ के विचारों का अध्ययन करने के लिए सचा यज्न 
किया है| उन पर आक्षेप करने या उनका खंणडन करने के प्रयो- 
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जन से उसने ऐसा! नहीं किया । वल्कि जहाँ विरोधियों फे विचार 
त्याज्य भी थे वहाँ भी वह पक्तपात-शुन्य श्रार समदर्शी धना 
रहने की अभिल्ाापा बराबर दिखला रहा है | इसमें तनिक भी सन्देह 
नहीं कि अन्य अवखाओं में, अन्य देशों और मुसलिम इतिहास के 
अन्य कालों में यह कार्य अन्धकार के लिए प्राणघातक सिद्ध होता । 
इससे जान पड़ता है कि हिन्दू-मन्दिरों प्रार देव-मूतियों के तेड़ने- 
वाले सम्राट महमूद की धार्मिक नीति, जिसफे शासन-काल सें कि 
अलवेरनी ने यह पुस्तक लिखी, ऐसी उदार थी कि इसलाभ के 
इतिहास में वैसी श्रर कहों दिखाई नहीं देती । 
उस्टाद अबू सहूछ । काकेशस के अन्तर्गत तिफूलीस नगर का 
रहनेवाल्ा था । इसके विषय में और कहीं से कुछ पता नहीं 
चलता । मेरा श्रतुमान है कि वह महसूद की कचहरी में एक उच्च- 
पदाधिकारी था। शब्द सहछू उस समय के फारस-बंशीय लोगों में 
प्रायः मिल्षता है, श्रौरर उस्हाद की उपाधि तारीख़े बेहकी में महमूद 
श्र ससऊद के उच्चतम नागरिक करस्सचारियों और मंत्रियों के नामों 
के पहल्ले सम्मानाथ लगाई गई है--यथा यू सहल ज्ौज़नी, वू सहल 
हसदूनी, राजमंत्री वू नसर मुशकान जिसका प्रत्वैद्की लेखाधि- 
कारी था, श्रौर अल्वेरूनी के नामों के साथ | यह उपाधि सैनिक 
लोगों के नामों के साथ कभी नहीं लगाई जाती। सीसान साम्राज्य 
के संगठन से कार्यनिर्वाहक-कीशज्ष पिछली शताव्दियों के फारसियों" 
को उत्तरदान रूप से सिला था, परन्तु रुस्तम के व॑शजों में सैनिक 
गुण सर्वथा लुप्त दो गये थे क्योंकि महमूद कर मसऊद के सेनापति 
और अफसर तुर्क थे-- यथा अल्॒तुन्तश, असंलान जादहिब, अरिय-- 
रोक, बग्तगीन, बिस्कातगीन, नियाल्तगीन , नोश्तगीन, इत्यादि | ग॒ज़नी 
के सप्चाटू अपने नागरिक (सिविल) कर्म्सचारियें के साथ फारसी,. 
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और सेनापतियों श्रार सैनिर्का के साथ तुर्की भाषा वाला करते थे | 
(गर0, 98007 ० फाती॥, ॥, 80, 309), 

एन ६३ मोतजिला सम्प्रदापय--परमात्मा को कुछ ज्ञान नहीं। यद उनके 
परमात्मा के विशेषण-सम्बन्धो मनन्‍्तव्य का एक भाग है। सा्ममर 
इवन अ्रव्वाद अतसुलमी ने इस मत की विशेष पुष्टि की थी । यूनानी 
तश्ज्ञान के अध्ययन से इस सम्प्रदाय के धम्मै-तेताओं ने प्रारव्धवाद के 
विरुद्ध मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा की रक्षा करने का उद्योग किया था | 
एक समय इन्होंने और इनके प्रतिवादियों ने अरबी में बड़ा साहित्य 
तैयार किया था जो कि अथ प्राय: अप्राप्य है । इनकी अधिकतर पुस्तकें 
तकत्मक थीं। इनके वादरत पक्चपात के विरुद्ध ही श्रह्ववेरनी का 
आह्षेप है। अपनी पुस्तक के विषय में वह स्पष्ट कहता है कि इसमें 
वादविवाद नहीं । जो पुश्तक्त अबू सहकज्ष के पास थी और जिससे 
उसके आर हमारे प्रन्थकार के बीच वाद-प्रतिवाद उत्पन्न हुआ बह 
सम्भवतः अलग़ज्ञाली के बड़े पूर्वाधिकारी, अवुल् हसन अल्लअशारी 
( सत्यु <३५ ई० ), की “परमात्मा के विशेषशों पर” नामक पुस्तक 
की सी होगी, जिसमें कि वह परमात्मा की स्वेज्ञता को न मानने के 
मोतक़िला सिद्धान्त पर आक्षेप करता है। उत्ली ग्रन्थकार ने त्राह्मण, 
ईसाई, यहूदी और मग झादि इसलाम के विरोधियों के विरुद्ध एक 
भारी पुस्तक लिखी है। 

धर्म और तत्चज्ञान के इतिहास पर प्राचीन साहित्य के विषय 

में हमारी जानकारी बहुत ही अ्रपर्याप्त है और अधिकतर पुस्तकों के 
नामों तक ही परिमित है। शहरस्तानी (मृत्यु ११४५३ ६०) की पुस्तक 
एक नूतन संक्षेप या ०:०० है। झलनादिम की फ़िहरिस में धर्मो' के 
इतिहास हर लिखी गई एक उत्कृष्ट पुखक का नास मित्षता है। चही 
अन्यकार सिद्धान्तों और धर्म्मो' पर भ्रलृदसन इचन मूसा अलनौबख़ती 
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रचित एक पुरानी पुस्तक का उल्लेख करता है। इसने पुनजेन्म के 
विरुद्ध भी लिखा था | धवन हेज़म नामक स्पेन देश के एक भ्ररवी 
(१०६४ ई० में मरा) की इसी प्रकार की एक पुस्तक के कुछ भाग 
बायना और ल्लौडन के पुस्तकालयों में अ्रभी तक पाये जाते हैं। )५7. 
0. 80०४७ ने अबुल्ल मुआली मुहम्मद इन उकेश्ञ रचित 'किताव 
बयानुल अदयान? _(५०७॥..५१८०५४ नामक एक छोटी सी फारसी 
पुस्तक प्रकाशित की है | यह पुस्तक राजा मसऊद इन इवराहीम 
(१०८८ से १०६६ ६० तक) के शासनकाल में गुज़नी में, अलवेरूनी 
के कोई पचास वर्ष बाद लिखी गई थी । इसमें अत्तवेरूनी की इस 
पुरतक का उल्लेख है। इसे वह 'आराए उछ्तहिन्द, 03४/।)| नाम 
से धुकारता है जिसका श्रथ है 'हिन्दुओं के सिद्धान्तः | एक और 
प्रंथकार जिसने धर्मों के इतिहास-सम्बन्धो विषयों पर कुछ लिखा 
मालूम होता है सजिस्तान का कोई अबू याकूव है। पअ्रलवेरुली ने 
उसकी “किताब कश्फुल महजूत्र” से पुतजेन्म पर उसके सिद्धान्त का 
प्रसाण दिया है। 
एप्ठ ८ अलेरानशहरी शऔर ज़्रकान | हिन्दुओं के विश्वास पर 
अलबेरूनी से पूरे जे जे! मुतल्लमानें! की बनाई पुस्तकें थीं उनका 
उसने कोई उपयोग नहीं किया; इससे स्पष्ट है कि वह उन्हें 
ऐतिहासिक जानकारी का वास्तविक स्रोत नहीं समक्ृता था | अपनी 
सारी पुस्तक में जे! बातें उसने लिखी हैं वे सब की सब या ते उसने 
भारतीय पुस्तकों से ज्ञी हैं या स्ववम्‌ अपने कानों सुनी हैं। इस 
नियम का अपवाद केवल अल्लेरान शहरी के पक्त सें ही हुआ है जो 
कि ध्मीं के इतिहास पर एक व्यापक पुस्तक का रचयिता था। ऐसा 
जान पड़ता है कि अलबेरूनी का इस पुस्तक का ज्ञान अपनी “काल- 
गणना” नामक पुस्तक लिखने से भी पहले से था क्योंकि इसमें उसने 
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भ्रलेरान शहरी के प्रमाण पर दे! भ्रवतरण, एक ईरानी श्र दूसरा 
आरसीनी ऐतिह्ाय, दिये हैं । देखे “ 0॥7000०87 ०॑ #फर्॑शा६ 
फिका0ा5,? 890, रष्राह8090 ४ए 05 0. मैतएबरए।ं हिएा॥ 7, 
4,0000॥, 879. 799. 208,2,) 


अरबी लोग श्रौक्सस नदी से ल्लेकर यूफ्रेटीज़ नदी तक समस्त 
सीसानी साम्राज्य का नाम ईरान शहर सममते थे। अधू अली अह- 
मद इधन उसर इवन दुसत ने अ्रपत्ती भूगोल की पुस्तक में इस सारे 
प्रान्व का वर्णन करते हुए इन्हीं भ्र्थों में इस शब्द का प्रयोग किया 
है | यदि ईरान शहर का भ्रथे यहाँ उस खान से है जहाँ कि प्रंथकार 
श्रदुल अच्यास का जन्‍म हुआ था ते हमें इसका अथे अधिक परिं- 
मित समझना चाहिए जैसा कि भ्रलवलाद हुरी ने लिखा है, क्योंकि: 
यह सीसानी साम्राज्य के एक खण्ड अभात्‌ खुरासान के घार 
प्रान्तों में से भी एक का नाम ह। निशापुर, तूस, भार हरात के 
बीच के प्रदेश की खरासान कहते हैं। इसलिए हमारी सम्मति में 
अलेरान शहरी का प्रथ इस विशेष प्रान्त का अ्रधिवासी है। ( देखे 
अलमकदसी, पृष्ठ /।४, याकूत, . 48 । एक और ऐसतिह् के अनु- 
सार ईरान शहर निशापुर की भी सेज्ञा थी, अथात्‌ प्रान्त का-न्ाम 
इसकी राजधानी के लिए प्रयुक्त दाता था। 

ईरान शहरी की पुस्तक में जुर्कान नामक एक अज्ञात छेखक का 
बौद्ध-धर्म पर एक निवन्ध सम्मिलित है। यद्यपि अलवेरूनी इस लेखक 
का बहुत अवज्ञापूवक उल्लेख करता है, श्रर यद्यपि भूमिका के 
अ्रतिरिक्त उसने इसका और कहीं भी नाम नहीं लिया, ते भी जे 
बातें उसने अपनी इस पुस्तक में बौद्ध विषयों पर लिखी हैं वे सच 
इसी से ली जान पढ़ती हैं । इस प्रकार की जानकारी बहुत उच्च कोटि 
की नहीं; परन्तु बौद्ध-धम्स-विषयक बातों के जानने के लिए अलबेरूनी 
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के पास और कोई शास्त्रीय या भ्रलेिखित साधन नहीं देख पड़ते । 
जिन हिन्दुओं के साथ उसका मेल जोल था वे ब्राह्मण-धर्म्म के 
अल्ुयायी थे, बौद्धमतावलस्बी न थे। ख़्वारिज््म, जुर्मान, गज्ञनी के 
चारों ओर के प्रदेश, और पंजाब आदि देशों में, जहाँ कि वह रहा 
था, वौद्धमत के अध्ययन के लिए उसे कोई सुयोग नथा | साथ दी 
ग़ज़नी भर अन्य खानों में जे! असंज्य सिपाही, अफूसर, शिल्पी श्रार 
अन्य भारतीय लोग महमूद के नौकर थे उनमें बौद्ध प्रतीत नहीं होते, 
अन्यथा अलबेरूनी श्रपने ज्लान-भण्डार के इस रिक्त स्थान के भरने 
का अवश्य य्ञ करता । 
फिहरिस(०0, 9. ए०॥2०, 7,णांएम्8, 877) में प्र्ठ ।(१-/००। 
पर भारत और चीन के विषय में एक विस्तृत विवरण है| यह इस 
आधार पर है :-- 
१, यम्वू के अवू-दुल्षफ का वृत्तान्त । इसने काई &४१ ६० में 
भारत शऔऔर चीन की यात्रा की थी | 
२. नजरान से एक ईसाई संन्यासी का वृत्तान्त। इसने €८० 
से &८७ ई० तक नस्टेरियन कैथे।लिकास (९ ०४४07४७॥ 7&/00॥709) 
की आज्ञा से भारत-अ्मण किया था। 
३, एक अज्ञात लेखक की ८६३ ६० की पुस्तक। यह पुस्तक प्रसिद्ध 
अलकिन्दी के हाथों में गुज़्री थी | 
शहरस्तानी (७0. (7'80॥,'/07000, 846) में भारतीय विषयों 
पर जो परिच्छेद है उसका मूल ज्ञात नहीं। यह निग्चय है कि 
अंधकार ने अल्बेरुनी की पुस्तक का उपयोग नहीं किया। 
४प्ठ ६ ; : यूनानी, सूफी, इंसाईं। हिन्दू-विचारों को स्पष्ट करने 
और उन्हें मुसलमान पाठकों को भल्ती भाँति समभाने फे लिए 
अल्वेरूनी (१) यूनानियों, (२) इसाइयों, (३) यहूदियों, (४) मनी- 


टीका । १६८ 


चियों, और (५) सूफियों के उनसे मि्ञते जुलते विचार उपस्थित 
करता है। 

इसलाम में अद्ृद्वेवबाद या सूफ़ियों का सिद्धान्त यूनानी तत्त- 
ज्ञान फे नवीन-अफलातूनी (2९००७॥४४०॥४८) और नवीन-पायथे- 
योरियन मत के इतन्ता ही समीप है जितना कि हिन्दू तस्लवेत्ताओं 
के वेदान्त-मत के | हमारे भंधकार के समय में पहले ही से इस मत 
की बहुत सी पुस्तक मौजूद थीं । 

मानी ओर मनीचियों के विपय में टीका-टिप्पणी और उनकी 
पूस्तकों के अधिकांश अवतरण सम्भवत्ः अलेरान शहरी से लिये गये 
हैं। पर यह बात याद रहे कि हमारे प्रंथकार के समय में मानी की 
पुस्तक ग्राप्तव्य थो | अलघेरूनी ने मानी की निम्नलिखित पुस्तकों के 
अवतरण दिये हैं;-- रहस्थों को पुस्तक )-०४५०५८ ०” तथा प्राणी- 
भण्डार “,५०४४१ 

यहूदियों के विषय में, हमें ज्ञात नहीं कि उन दिनों मध्य एशिया 
सें यहूदी उपनिवेश कितने फैले हुए थे। सम्भवतः अत्ववेरूनी 
ने यहूदियों के विषय में भी अलेरान शहरी से ही ज्ञान प्राप्त 
किया था । 

ईंसाई-मत-विषयक ज्ञान अछवेहनी को अपने अग्रगाम्ी अलेरान 
शहरी की पुस्तक फे अतिरिक्त और भी दूसरे मार्गों से प्राप्त हुआ 
होगा, क्योंकि उसके समय में यदह्द मत मध्य एशिया में दूर दूर तक 
फैल चुका धा--यहाँ तक कि महमूद की कचहरी में-गज़नी में-- 
भी ( यथा भ्रघुलज़ैर अलख़म्मार ) ईसाई रहते थे | इस बाव का 
अ्रभी तक पूर्ण रीति से पता नहीं लग सका कि नस्टेरियन ईसाई सत 
पूर्व दिशा में मध्य एशिया के परली तरफ चौन की ओर शऔर उसके 
अन्दर कहाँ वक फैला था। अलवेरूनी अपनी जन्स-मूसि झुबारिदृम 
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(ख़ीबा) औ्रर खुरासान में ईसाइयां का उल्लेख करता है, न केवत 
नत्टोरियन का ही बिक मेलकाईट का भी | पर बह जेकाबाइट्स 
को भिल्ञकुल नहीं जानता । 

अ्रलवेरुनी ने यूनानी तत्ज्ञान फ्ाँ सीखा श्र किसने उसे 
अफलातू के कथनापकथमनां से परिचित कराया इस विपय में वह स्वयम 
कुछ नहीं कद्दता | जिन प्रतरी अ्नुवादों का उप्तने उपयोग किया 
और जे फेवल कामचलाऊ मात्र दी शुद्ध थे वे सिरि यक भाषान्तरों 
से किये गये थे | अतगेरूनी का एफ ऐसे मनुष्य से व्यक्तिगत परि- 
चय और शाल्षीय सम्बन्ध था जो सारे भुसलिम जगत्‌ में इस समय 
यूनानी पाण्डिय के प्रथम प्रतिनिधियों में से एक था | इसका नास 
था श्रयुलस़र अलखम्भार । यूनानी त्रिद्या प्रलगेरनी ने शायद इसी 
से सीखी थी | अबुलखर का जन्म सन्‌ €४२ दिज़री में बंगदाद 
नगर में एक ईसाई घराने में हुआ घा। कुछ दिन वद्द छवारिज्ञ में 
रहा; फिर जब महमूद ने उस देश को श्रपने साम्राज्य में मिला 
लिया ते अलवेरूनी श्र अन्य लोगों सहित वह १०१७ ई० में 
गृज़नी की चल्ता गया । महमूद के शासन-काल में ही अर्थात्‌ १०३० 
ह० के पूदे उसका गृज़नी में देहान्त दे गया | कहते हैं अपने जीवन के 
अन्तिम दिनों में वह मुसलमान हे गया था। वह एक प्रसिद्ध वैद्य 
था। उसने बैय्यक श्रर यूनानी दर्शन-शास्त्र पर पुस्तके' लिखीं । इसके 
अतिरिक्त उसने यूनानी तच्वेत्ताओं के मंथों का सिरियक भाषा से 
अरबी में अनुवाद किया। इसकी पुस्तकों में से 'ईसाई और यूनानी 
तत्वेत्ताओं के सिद्धान्त की तुलना की पुस्तक, 'विधाता और नियमों 
के विषय में प्राचोन यूनानी तस्ववेत्ताओं के सिद्धान्त का समाधान,” 
प्रकृति पर! 'उल्का-शाश्र पर” इत्यादि पुस्तकें उल्लेख योग्य हैं। 
चह ईरानी वंश का मालूम द्ोता है। देखे शहरजूरी की पुस्तक: 
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८7255, , (॥)४/४०% यह बात विचारणीय है कि अलवेरूमी 
हिन्दू सिद्धान्तों को अफलातू के सिद्धान्तों के साथ तुक्या करते हुए 
मगखनीज का अनुकर ए करता है। 

एप्ट < सांख्य शोर पातलठ । पहला शब्द यहाँ साहू (४... लिखा 
है। इसमें सन्देह है कि दूसरे की पतञ्ञछ पढ़ा जाय या पतक्षलि | 
अलवेझनी प्रायः (.5:5(/./५४ कहता है जिसका अर्थ है पतझ्ललि की 
पुस्क, या पुरुक (जा ) पतश्ललि या पातञ्ञठू ( कहलाती है ) | 
केवल एक खान पर वह 0:5.003 ५०७४ _.>.७ अर्थात्‌ पतक्षलि की 
पुस्तक का रचयिता कहता है| यहाँ 05-50 से अ्निप्राय पुस्तक के 
नाम से है न कि ग्रन्थकार के नाम से । भरवी का दोर्ध भरा प्रन्‍क्षलि की 
अपेक्षा पावक्षढ्ष उच्चारण को अधिक्ष दर्शाता है । पर यह कोई अदृह 
नियम नहीं | कई बार लघु भारतीय श्र अरबी में दीर्घ भरा/कर दिया 
नाता है जैसे--तत्ष (७ बह्य 0) गन्धर्व .०.००५६ मध्यत्षोक 
४) ०५८ सुवल् 0७,., विजय नन्दिन 0०५00, पर )॥, बसु 
9“५ १ मद्दावत्ञ 0:५० , अलवेरुनी ने अपने सांझ्य श्रैर पतजलि 
के भापान्तरों का एक बड़ा भाग इस पुस्तक में मिला दिया है। 

४८ १९ अल्लवेरनी की तरह कवि मौर खुसरे ने श्नी नूह-सिपिहर 
में श्रेष्ठ भाषा श्रार साधारण बोली पर कुछ किखा है | उसने संस्कृत 
शब्द का उर्तेख किया है परन्तु अल्वेरनी केवल हिन्दी ही कहता है । 
(पए. 90 ५ प्ांई४0०ए 0.08, 77,869, 886 : ४8० ए, 870, 
#(॥ 6 ॥[त0फ्र०8086 ण॑ 8्वाइकाफ 07 (एीक्षा॥आ॥40%&॥ .?) 

नागरिक शासन और सेना-विभाग दोनों में बहुत से हिन्दू हुभा- 
षिये महमूद के यहाँ नौकर थे । सेना में बड़ा भाग हिम्दू अफूसरों के 
अ्रधीन हिन्दू सिपाहियों का था। इनमें से कई एक किर्मात, स्वारिश्षम 
और सब में अपने मुसलमान खामियों की ओर से छड़े थे । इस सेवा 
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में कितने ही सिपाही कन्नर श्र्धात कर्मात देश के प्रधिवासी थे । इन 
हुभाषियां का एक नमूना जयसेन का पुत्र तिलक दे । कश्मीर में विद्या 
समाप्त करने पर पहले. व कादी शीराज़ी वुदहसन श्ज्ती का (जी कि 
महमूद करार मसऊद के अ्रधीन एक उच नागरिक पदाधिकारी था) 
दुभापिया बना; फिर भ्रदमद इवन इसन मैसन्दी का वना जे कि पहले 
महमूद फे भ्रधीन (१००७ से १०२५ ३०) पर दूसरी बार (०३० 
से ९०३३ तक) गसऊअद क॑ अ्रधीन महामंत्री था। श्र पीछे से वद्द 
एक सेना का सेनापति बन गया (॥॥॥06॥, ]27--27) | थे 
दुभाषिय लेग हिन्दी वोलते पर शरवी झक्तरों में उसे लिखते थे । 
ये फारसी बलिक तुर्की भी बोलते थे क्योंकि उस समय सेना में इसी 
भापा का प्रचार था । सम्भवतः इसी मंडल में उर्द' या हिन्दुध्तानी 
फा जन्म छुआ | इस भापा का पहला लेखक ससऊद नाम का एक 
व्यक्ति हुआ है। इसका देहास्त सम्राट] महमूद की झुत्यु (५२५ 
हिजरी--११३१ ईसवी ) के कुछ वर्ष ऊपर एक शताब्दों बाद हुआ्रा | 
(0 4५ 8॥7080५ ५ 0४800800- ० शशि 45 ?क'शंग्रा, 
खाते धााहाशधांं इगाप३णपं98 ० ॥0 3ती)शापे०४ रण ४० 
मरा ०० 00व॥,!/ (08, 389% ४७9, ४07, ४89.) 
इप्ट१९ (900४ ००; ७80॥,४9 ६६००७ 00:०४ 
0,०५८ ५०) )५६८०* ५००)०»५ का हमने यह अलुचाद किया हैः-- 
अपने वश-विन्यास-सम्बन्धी चिहों श्रार त्ग-मात्रा को बदलना 
पड़ेगा श्र विभक्तियों के अ्न्तिस भागों को या ते। साधारण अरबी 
नियमों के अनुसार या इसी के निमित्त बनाये विशेष नियमों के अ्रनु- 
सार उच्चारण करना पड़ेगा । 
ः संस्कृत में एक शब्द एक था दे। या तीन संयुक्त व्यजनों के 
साथ आरम्भ हो जाता है ( जेसे द्वि, ज्ञा, ल ), पर अरबी में यह 
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बात असम्भव है । इपतमें प्रत्येक शब्द एक्क ही व्यजन के साथ आरम्भ 
और समाप्त होता है | अल्लवेरूनी की तुलना का सम्बन्ध, इसलिए, 
अरबी के साथ नहीं हे। सकता । 


फारसी में शब्दों के आरम्भ और अन्त के विषय में अलग 
नियंम हैं । प्राचीन ईरानी बेज्ली में शब्द का आरम्भ दे संयुक्त 
व्यञनें के साथ हो सकता था ( जैसा कि फ्रृतम, खूसूप) पर नवीन 
फारसी एक ही व्यक्षन के साथ शब्द का आरस्म होने की भाज्ञा 
देती है यथा फ्रदम, शव । परन्तु शब्द के अन्त में दे। संयुक्त व्यजन 
हो। सकते हैं, जैसे याफ्‌ >०५ बर्शा (४5७, खुश्क 2», मद ०, 
इत्यादि । 


नवीन फारसोी में थे।ड़ी सी संख्या ऐसे शब्दों की भी है जे। वस्तुतः 
दे! व्यखनों »> के साथ भारम्म होते हैं, यथा (४2,>५ ५०४५ 
७१5५०; 9०५७, (6५०१२) 
एड २४५ सगर--सेंगर की कथा विष्णुपुराण में मिलती 
एप्ठ १६ शमनिय्या-अ्रवी में बौद्धों को शमनिय्या कहते है। यह 
संसक्षत के प्राकृत रूप श्रमण से निकला है | 5,०४/॥ ढाल बच्चों वाले 
लेग (रक्तपट) इसका आशय बौद्ध मिन्षुओं के क्राषाय व्ों से है 
बौद्ध-धर्म्स के पश्चिमीय-विस्तार के विषय में प्रंथकार के कथनों की 
पडताल करना, ऐतिहासिक ऐतिहा के सवेथा अभाव के कारण, अत्यन्त 
कठिन है। पर यह निश्चय दै कि यह धर्मम मासछ तक नहीं पहुँचा | 
सबसे पहले इस वाव की जाँच करना आवश्यक कि इरान के 
प्रतचीन इतिहास और संस्थाओं का वर्णन करते समय अलबेरूनी 
अपने समय की दकौको, असदी, और फ्रिदाौसी आदि कवियों से 
कहाँ तक प्रभावित था। इन कवियों ने सामानी और गजञनी के 
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* साप्राज्यों के राजमैत्रियों की ज्ञानवृद्धि के लिए ईरानी ऐतिहा का शलोक- 
बद्ध कर दिया था क्योंकि ये नीतिज्ञ सब ईरानी वंश के थे । 
याद रद्दे कि सिन्‍्ध देश के नगरों के पणिक जिन्हें उन नगुरों फे 
अधिवासियों ने मुसलिम विजेताओं के पास उनके पहले आकऋभण पर, 
भेजा था श्रमण ही थे ( देखो अलबलाद हुरी ) | इससे मालूम देता 


है कि उस समय, फोई ७१० ई० में, सिन्‍्ध बौद्ध-धर्म्मावल्लस्बी था । - 


एप्ठ १६ मुहम्मद बन अलकासिम-इस सिन्ध-विजेता का शासनकाल 
७०७ ई० से ७१४ ई० तक है। अ्रत्ञबत्ाद हुरी ( पृ० १०१ ), इन 
अल्लञ्तहिर और दूसरे लोगों ने उसका इब्नत्यमुनव्पिह के खान 
में मुह इब्ननलकासिम इबन मुदस्मद नाप्त से उल्लेख किया है। जिस 
समय अल्वेरूनी ने यह पुस्तक लिखी उस समय सिन्ध में लोग ३५० 
वर्ष पहले ही से इसल्लाम का जानते थे, और यह मत वहाँ ३२० 
चर्ष ( कोई ७१० ई० ) से खापित दो चुका था। सिन्ध-विज्य के 
इतिद्दास पर देखो अत्ञबज्ञाद हुरी की पुस्तक “'किताबुर फूवृह” प्रू० 
गप्रएक्का980०१ एच फिशं900, “7788097097 ७. 489 ; '8॥॥0, 
मांशर0ए ० ॥909, 3. 98. ) 
बहमस्वा के स्थान में बम्दन्वा --ज्रह्मवाट पढ़ो । 
यूनानी तत्वज्ञान के इतिहास के विषय में अलबेरूनी तथा उसके 
सहयेगियों की जानकारी का विशेष स्लेत्त क्या है इसका हमें कुछ 
ज्ञान नहीं | अरबो साहित्य में इस विषय पर शाख्रीय ऐतिहा की एक 
चैड़ो नदी बह रही है, परन्तु इस बात का अभी तक पता नहीं चला 
पके इसका ख्रेत एक ही है या अनेक । जिन लोगों ने तत्कालीन 
यूनानी शिक्षा का आनन्द ल्िय। था वे अधिकतर हर्रान के यूनानी 
सू्तिपूजक या शाम देश के ईसाई थे ! उन्‍्हेंनने अपने अरबी प्रभुओं के 
स्ञाभाथ यूनानी पुसकों के अरबी और शामदेशीय भाषाओं में न 


“टीका। १्जप्‌ 


केवल भाषान्तर ही किए बल्कि यूनानी विद्या मार साहिट फे 
इतिहास पर साधारण पुस्तफें भी लिखों। ये पुस्तकें सस्भषतः 
असकन्दरिया,.एथन्स, प्रन्टियोच घादि फे स्कूलों में प्रचलित इस 
विषय की किसी पुस्तक विशेष का छायानुवाद या मर्मानुबाद ही थीं। 
अन्थकारों में से जिन लोगों ने ऐसी पुस्तकें लिखों पे हुनेन इबन 
इसहाकु, उसका पुत्र इसहाकु इयन छुनेन, मै।र .कुसता इयन लूका 
हैं। इनकी पुस्तकें या ते! यूनानी मद्दात्माओ्रों के कथनों का संग्रह 
रूप थीं और या इतिहास-विषयक | ऐसा जान पड़ता है इन 
लोगों ने पेफाईरियस और अमे।नियस की पुस्तकों फा उपयोग " 
किया था। 

एप्द ५५ यह फोन सा उपास्य देव है । पतछालि फो इस भशवतरण 
के ग्रधिकांश फा फारसी भाषान्तर अबुल्ञ मुझ्ाली सुदस्मद इधन 
उद्येदुल्ला ने अपनी पुस्तक “किताब बयानल झद्यान” सें इस प्रकार 
किया है। 
0०७ ७५) ) उक्म ७5 हकशर्ती ७ 9९४० हा ७५७ 
>> ॥५०३९ ४३० 3 २००90 (७१0५४ 6५४ &६३। हा ए७ज,७३ 

रे ४३ पतझलि--पह्बेहनी का पतक्षलि “पतखल्ि के योग- 
सूत्रों” से, जिस पर भेजराज की दीका है, सर्वथा मिन्त है । जे। 
अचतरण इस पुस्तक में दिये गये हैँ उनका भेजराज की टीका से 
फोई सम्बन्ध नहीं, यद्यपि टीकाकार फे विचार कहीं कहीं झलबे- 
रुमी फे विचारों फे सदृश हैं । देनें पुस्तकों का क्रभिप्राय उस शास्र 


का स्पष्टीकरण ऐ । 

पावखल सूत्रों फे झतिरिक्त एक झौर टीका फा भी उर्लेख 
किया गया है। इससे अवतरण भी दिये गये हैं। यद्द बाव ध्यान 
देने लायक है कि इस टोफा फे अ्वत्रण सबके सब दाशेनिक ही 


श्७ई शअलबेख्नी का भारत । 


नहीं बल्कि स्पष्टतया पौराणिक भी हैं। इसमें सृष्टि-उत्पत्ति-विपयक्त 
बातों, लेकों, मेरु पर्वत, श्रार मिन्न भिन्न नक्षत्रों का वन दे 
टीकाकार का नाम नहीं दिया गया | शायद यह वल्लभट दो ! 


ए७ १३ गीता | श्रल्नवेरनी के अवतरण वर्तमान 'भगवद गीता? 
से लिये प्रतीत नहीं दहाते | यदि यह मान भी लिया जाय कि प्रन्धक्षार 
ने श्रनुवाद करते समय मूल पुस्तक के शब्दों का वहुत कम स़यात्त 
किया है श्रार इनका यधासस्मव विशुद्ध अनुवाद देने का भी यत्र 
नहीं किया ( जो प्रत्ननेरूनी की पुस्तक से प्रकट नहीं द्वोता ) वो भी 
बहुत से ऐसे वाक्य रह जाते हैं जिनका वर्तमान संस्कृत गीता में 
उनके सर्वंधा प्रभाव के कारण, कुछ पता नहीं चलता | तो क्या 
फिर अलवेरूनी ने मूल संस्कृत के स्थान में किसी टीका से श्रतुवाद 
किया है इस पुस्तक में दिये हुए अवतरणों फ॑ मूलवचन धहुत 
दी निमश्नित भर छोटे हैं। उनकी शब्द-एचना भो उत्तम है। लेख-शैल्ली 
के ये गुण टीका में बहुत द्वी कम पाये जा सकते हैं । 


ऐसा जान पड़ता है कि अलवेरूनी के पास भगवदुगीता का जे 
संस्करण था वह हमारी परिचित वर्तमान गीता की पुस्तक से स्वेधा 
समिन्न था। यह अधिक प्राचीन द्ोगा, क्‍योंकि इसमें येग के तत्त्त 
जे कि वतंमान टीकाकारों की सम्मति में प्रक्ञिप्त हैं नहीं मिलते । 
इसके अतिरिक्त, यह अधिक पूर्ो द्वोगी क्योंकि इसके श्रनेक वाक्य 
वर्तमान गीता में नहीं मिलते । 


हिन्दुओं के साहिल के इस बहुमूल्य म्न्थ-रत्न में उनके पूर्वज 
विद्वानों की अनेक पीढ़ियों ने नाना परिवर्तन किये हैं । पर आशय 
है कि जे संस्करण अलबेरूनी के समय में मिलता था वह श्रव 
नहीं मिलता । - 


टीकाी। १७७ 
यहाँ जा प्रवेतरण दिंयें गये हैं उनेंका सोर गोता के दशम अध्याय 
के तींसरे श्लोंके से कुछ मिलता है। 

एए २० सांख्ये। अलवेरूनी के सॉख्य और सांस्यमंवर्चनम में 
बहुत दूर का सम्बन्ध है। सांख्य॑-सूत्र में ते दुःखों के पूर्णतया दूरं हो जाने 
का वर्णन है; परन्तु अल्लेवेरुनी का सॉरुयं ज्ञान'कें ढ्ॉरी मात की 
शिक्षा देता हैं । 

अब अल्ववेहनी के सांख्य' को ईश्वर कृष्णं की सांख्य-कांरिकों 
से तुलना कीजिए । दोनों ज्ञान के द्वारों मोक्त'की शिक्षा देते हैं; 
दोनों का विषय बहुत स्थलों पर एक ही है; पर जे। दृष्टान्त प्रंहपेरूनी 
के सांख्य में पूरे पूरे मिलते हैं सॉख्य-कारिका में उनेकी ओर संकेत- 
मात्र है। पु 
तीसरे स्थान पर, जब धम गौडपाद के भाष्य की पड़ताल करते 
हैं तो यह अलयेरूनी के सांख्य से अभिन्न नहीं मालूम हाता। हाँ, . 
उसका इससे निऋ्रट सम्बन्ध अवश्य है| अलवेरनी के बहुत से 
अवतरण थोड़े से परिवर्तन के साथ इसमें पाये-जाते हैं। कई एक' 
शब्दशः मिलते हैं।अलबेरूनी फे दृष्टान्त भी प्रायः सभी गौडपाद में हैं। 
एप्ठ- ३८. परमात्मा अपनी सृष्टि के सदश है, जबरिया सम्प्रदाय की शिक्ता । 
जन्निया, जबरिया, श्रौर मुजबरा नार्मक' जो सम्धंदांय है वह कहता 
- है कि-मनुष्य के कर्म परमात्मा से उत्पन्न होते हैं ये लोग अल- 
नज्जार के अनुयायी हैं।।- 

. भ्रहलुछ तशबीह का मत्त है कि परमात्मों अपनी “ सृष्टि: के सचश 
है । देखे अल-उत्बी . कृत “किताबे यम्ीनी” (]0७78]8060 ७४ (. 
६09००१४, 7,000॥) और भलशहरस्तानी ' कृत “धार्मिक और" 
दाशनिक सम्प्रदायों की पुस्तक? (०१:४४ 077007) 

रद 


श्ष्प ह अलबेरूनी का भारत । 


एप ४९. भ्रहढस्सुफा--ये कई एक निर्धन, भ्रणागत, और निरा- 
श्रय मनुष्य थे । मुहम्मद साहब के वास का प्रथम वर्ष उन्होंने मदीना 
में--इज्ञरत की मसजिद के सुफू में--व्यत्तीत किया था | 
अ्रवुर् फृतह भ्रलवुस्ती अपने समय का एक प्रसिद्ध कवि था | वह . 
उत्तरीय अफूगानिस्तान के अन्तर्गत बुस्त का अधिवासी था और वहाँ 
के शासक के यहाँ नौकर था । यह शासक सामानी कुल के अधीन 
था । जब सबुक्तगीन ने बुस्त विजय किया ते कवि ने इसकी और 
इसके पुत्र महमूद की नौकरी की |ससऊद के शासन-काल्न में भी 
बह गज़नी में जीविन था, क्योंकि बैदकी कहता है कि 'उसका बहुत 
अपमान हुआ है और उसे राजकीय अश्वशाज्ञा के लिए जल लाना 
पड़ता, है ।” बेहकी की सहायता से वह महामंत्री-पअहमद इबन हसन 
मैमन्दी का क्रपापात्र बन गया। हाजी ख़लीफा के कथनानुसार उसकी 
मृत्यु ४३० हिजरी ( १०३८ ६० ) में हुईं। अधिक जानकारी के 
लिए देखे शदराजूरी कृत नुज॒हतुरू श्रवाह ()॥.8. ०४ ४00 छे0ुए] 
एकाए, 8600, 088, 09976. 0087. 27)अलबैहकी कृत 
ततिम्मत सुबाचुछ्॒ हिकमा” (४.8, 07 ४#॥6 8७76. 7ंएशण, 
?७७०'ग७॥॥, 7 787) कहते हैं कि अपने जीवन के अन्तिम दिनों 
में उसने ट्रान्स अऔैकिशियाना फे खकान का दूत बन कर उस देश की 
यात्रा की और वहीं उसका, शरीरपात हुआ | 
“एप्ड १९ गैलेनस | अरबी में इसका नाम ज/लीनूस लिखा है| अल-' 
बेरुनी ने इसकी छः पुस्तकों के अवत्तरण दिये हैं यथा--- 
-(७3५००५७७ ५४ ७०७४०॥(३२५०।-५७७,.)॥ ५७४ हल (फ् 
एप्ड ४३ प्लेटो | इसका अरबी नाम अफलात्‌ ...०५७। है। भ्रत्त- 
बेरूनी ने इसकी निम्नलिखित तीन पुत्त्कों के अवतरण दिये हैं। 
. ?8600 (08, 9, '्तण8 0५०६७, 3, 4/088४.-- 


टीका । श्ड्ड 


इप्ठ ४५ गीता । इनकी सगवद्गीता, अ्रध्याय १५, श्छोक १४, १५ 
से तुलना करे । । 

धप्ठ ४९ अपेलेनियस | टाथना के अपेलोनियस की इस नाम की 
यूनानी पुस्तक का मुझे पता नहीं लगा, परन्तु अरबी में यह ४ 
0५७४ .४ विद्यमान है। * 

एप ५० पच्चीस तत्वों का सांख्य का सिद्धान्त इश्वर कृष्ण कृत 
सांख्यक्रारिका पर गौडपाद की टीका में मिलता है। 

शव्व ५९ चायुपुराण । पुराणों में से ग्रंथकार के पास' आदित्य, मत्य, 
अर वायुपुराण के कुछ खण्ड, प्रौर सम्भवव: सारा विष॒पुराण था। 

एप ४१ पाँच माताएं | यह अंधकार की भारी भूल है। पाँच माताओं 
के स्थान में पाँच मान अर्थात्‌ पंचमात्राणि ( पथ्वतन्सान्नाणि ) चाहिए | 

इड ५१ पेरफायरी 2००) को श्ररवी में (»३)२ ))5)४ लिखा है। 

एप्ठ ५५ डायेजनीज )0800०8 । झरबो ताम देव जानस लिखा 
है । इसी प्रसार ?900280/७७ पाईथेगोरस का माम (»)) ७) 
( फोसागोरस ) लिखा है। ' 

एप १८ नतका | यह दृष्टान्त सांख्य-क्ारिका पर गौडपाद के भाष्य 
में भी पाया जाता है। 

एप्ठ ९४ वासुदेव अछ्ुन के कहते हैं. । इस अवतरण की भगवदु- 
गीता अध्याय ४ श्लोक ५, तथा अध्याय १२ श्लोक १४-२०, पर 
अध्याय २ इत्तोक १३ से तुलना करो। शेष अवतरणों का आशय 
गीता अध्याय २ श्लोक ३१, २२, २३, २७, २६, २७, १४ तथा 
झ० ४, श्लोक ४, ५, ६, ७ में मिलता है। 

५८ ६५ विष्णु-चर्मा । अलवेरूनी इस पुत्तक से बहुत अब- 
तरण देता है। इसके मूल संस्कृत का कुछ पता नहीं मित्ता क्योंकि 
यह विष्णु-त््ृति या विष्यु-मून्र, या वैष्शव-धम्मेशात्र से सर्वथा 


१८० पलबेहनी का भारत | 


भिन्न है । इसके बहुत से भ्वतरण जे यहाँ दिये गये हैँ वञ्ध भर 
मार्कण्डेय मुनि में तथा राजा परीक्ष (परीक्षित) श्रौर शतानीक ऋषि 
में बातचीत है । 
विष्णु-धर्ममोत्तर पुराण नाम की एक श्र पुस्तक छा पता भी चल्ला 
है | सम्भव है अलवेरूमी का विप-धर्म्म यही पुस्तक दे । 
एव ६० छाट्ष्मी जिसने अमृत व्त्पन्न किया ] विषरपराण में धन्व- 
न्तरि फे भरत का प्याला ज्ञान की .फथा है न कि लक्ष्मी फी | 
हस्तल्लेख ,में लद्मण .लिखा है;.पर मन्धकार का तात्पर्य लत्मी 
देवी से है न-कि.राम के भाई लद्षमण .से। लिखते समय अलवेरूनी 
ने लक्ष्मी. को भूल.से पुरुप समझा है,.नहीं ते वह (25 के खान 
में ६5 (लिखता । 
. -अख्बेरूनी ने संस्कृत ,शब्द भ्रद्तत का ,अरबी अनुवाद हनाश्न 
किया है जिसे उसके प्राठकों.ने शायद ही समझा हो।। 
एप्ट ६० राहमिहिर.। इस- लेखक की पुस्तकों में से निम्नलिखित 
के अवतरण अलवेरूनी ने दिये हैं;-- 
१. वृहत्संद्धिता,। 
२. बृहजातकम | 
है. ज़घुजातक़म । 
४. पश्चसिद्धान्तिक़ा । प 
इैनओ.अत्विरिक्त,पलब्रेहनी इसी लेखक की ड्े।. और पुत्वकों-पद्पश्चा- 
शिक्रा:-तथा ७75० (-“>»» द्वाराविंशेत्तरी-का भी उल्लेख करता-है, 
पर इनके अवतरण उसने नहीं. दिये । शायद येग यात्रा ओर तिकनी (!) 
याज्रा नामक दे। पुस्तकों का क़र्तता.भी ग्रही है। इनके.सिवा कई एक 
दीक़्ाओं का ,भी ज््लेख है--- यथा कश्मीर फ़े उत्पल-की बहत्‌ संद्धिता 
प्रऔर.बलभद्क्ी बदज्वातकस परटीका. ।अल्लबेहनी वराहमिदिर-कोा 


ठोका.। श्पर 


“एक सचा वैज्ञानिकः, कह कर उसकी प्रशंसा करता-हैआऔर उसकेा 
अपने से ५२६ वर्ष पदलेहुआ-वठलाता है | इससे वराहमिहिर की 
तिथि ५०४ ई० ठद्रदो है| अलवेरूनी ने इद्दत्संद्िता तथा .छघुजञात- 
कम्‌ दोनों का अरबी में सापान्दर किया था। 

_द 5९ ओझस | इसे.अरवी सें एक स्थान में (४५. ,+ और दूसरे 
स्थान में (५, ,/! लिखा है.। 

छप्ट ५६ गद्दी और सिंहालन-सिं हास न (.>)४2॥) और गद्दी(-०0))। 
कुरान में मुहम्मद साहव इन दो-शब्दों से परसात्मा के सिंहासन का 
उल्लेख करते हैं। मुसलमान बद्नज्ञानियों में इस विषय पर वड़ा विचार 
ता रहा है। 

धप्ड 5४ विव्युपुराय ।-थह प्रकरण विष्णु-पुराण के द्वितीय अश 
के छठे अध्याय में पाया जादा है। नरकों के नामों का लिस कस सें 

अलवेरमी ने उल्लेख किया-है उसका मूल (संस्कव) से कुछ भेद 


अल्वरूनी मूल;( -सेत्कृत 3 
शैरब रारव 
शेघ रेाघ 
ठप्तकुम्भ शुक्र 
-महाल्ाल वाल 
बाल प्‌, तप्तकुस्म 
क्ृरमीश उप्तल्नौह 
महा ज्वाज्ञ 
लाक्मक्ष छब्र 
विशसन विमाह 
अधामुख 4०. कझमिसत्त 
१०. रुधिरान्ध कमीश 


श्पर अश्ववेरूनी की भारत ! 
प्रत्लवेरनी मूल ( संस्कृत ) 
रुधिर लालभक्त 
वैतरणी बेधक 
क्षण विशसन 
असिपन्रवन १५ अधेमुख 
१५ चहिज्वाल पायवह 
सन्दंशक रुधिरान्ध 
वैतरणी 
क््ष्ण 
२० असिपन्रवन 
वहिज्वाल 
सन्दंश 
श्रश्नाजन 
(यह क्रम विलूसनवाली और हाल साहब की प्रति में मिल्षवा है। 
और संस्कृत प्रतियों से इसका भेद है ) 


एष्ठ ०« बजख़ | इसका क्रान २३, १०२; २५, १९; १४, २० 
सें बणेल है। 
एप्ठ ५० एक ब्रह्यश्ानी | पुनजन्‍न्म की चार श्रेणियों के विषय में जो 
वचन है उसका फारसी अनुवाद अबुल मुआली मुहम्मद इबन उैदुल्ला 
ने अपनी ““बयानुरू अ्रद्यान” नामक पुस्तक में दिया है । । 
एप्ठ ५९ वैयाकरण जोहनीज को अरबी में (५,<०७। ५००2 लिखा है। 
 *8 ५४ सुख जो कि वाखव में दुःख हैं। तुलना करे गीता अध्याय ५, 
श्लोौ० २२ से । 


एप्ठ १ तीन आदि गुण या शक्तियों से मतलब रजस , तमस 
आऔर सच्च से है। 


टोका । 7. एएशे' 
एप्ठ €३ हिन्दू-धर्म्म की नौ भ्राज्ञाएँ। इसमें से पाँच का उर्लेखः 


योगसुत्रों में है 
एप्ट «० विष्णु-धर्म में | अ्रवी में परीज्त लिखा है परीक्षित नहां | 
एप्ठ «६ शरीर के नौ दरवाजू | देखे भगवद्वीता अ्र० ५, श्लो ०१३, 
“पड १०३ सांख्य । कुम्हार के चक्र से तुलना सांख्य-कारिका में 
भी मिल्लती है । 
शप्ठ १०४ सूफ़ी लोग क्रान की इस आयत | जब मुहम्मद से जल्- 
क्रनैनी ( सिकन्दर ) के विषय में जिज्ञासा हुई ते उसने कहा-- 
हम ( परमात्मा ) ने उसके लिए प्रथ्वी पर रथान ख़ाली किया है? 
या जैसे सेल महाशय ने अनुवाद किया है कि “हमने प्रृथ्वी पर उसके 
लिए स्थापित किया है।” जिसका श्रथे यह है कि हमने उसे पृथ्वी 
पर एक चिरस्थायी प्रभुत्त या शक्ति का आसन प्रदान किया है। 
: इस प्रभुत्व या शक्ति का जे अर्थ सूफी लोग अपने मतानुसार लेते 
हैं बह योगदर्शन के पूर्णतया अनुकूल है। 
एम २०५ अमोनियस | इसे अरबी में (.,.७,-। लिखा है। यह 
नवीन अफल्ातूनी मत का तच्वेत्ता था। अरबी लोगों से इसका 
परिचय भ्ररिस्टौटल्ञ ( भ्ररस्तू ) के दीकाकार के रूप में था । 
यहाँ पर हेरेह्नोज़ से तात्पय्ये प्र७४०॥१७६ 720790५४ देराह्माई- 
डीज़ पौन्टोकस से मालूम होता है। 
”. एप्ड १०६ ब्रह्म की अश्वत्य वृत्त से उपमा भगवद्ीता भ्रष्याय १५ 
श्तोक १ से ६ तक, तथा झ० १०, शलोक २६ में मित्नती है । 

. शप्ठ १९५ अधूवकर अश्शिवल्ी पर देखे इबन ख़ब्लिकान- (६/878- 
क्‍960 ७४ ]06 800, 4, 57-68); अबुल मुहासिन; “पुरा-. 
दत्त” । बह बगूदाद में रहता था, जुनेद का शिष्य था, बगदाद में ३३४ 
हिजरी - ४४६३० में उसकी स॒त्यु हुई श्रैर वहाँ ही उसे दबाया गया । 


श्८४ प्रल्वेरुती का भारत । 


। अबू यज्ञीद अलविस्तानी पर देखे। इधर खल्लिकन | इसका २६१ 
'हिजरी -- ८७४ ३० में देहान्त हुआ। जामी ने इन दे। ईश्व॑रदर्शनवांदियोँ 
पर अपनी “नफुहतुल' उन्स” में कई झवतरण' देकर लेख लिखे हैं । 

एप्ठ ११४ गीता पुस्तक में | पहला अंतरंण तीन॑ गुणों में से एक 
के प्रधान दाने के विषय में भगवद्गीता क्र० १७, श्लो० ३, ४ तथा 
अ० १४, श्लो० ६--८ में देखे । 

- एप्ठ ११५: छोग कहते हैं कि जुदुश्त-मंथकार फो फारसी शब्द 
देव (प्रेतात्मा) शोर संस्क्रत शब्द देव (देवता) फा ज्ञान था । इसी रीति' 
से वह अर्थी' की असंगति को स्पष्ट करने का यत्न करता है। 

एप्ठ १२१" सुम्बल। एक प्रकार कीं सुगंधित घास'' हैं। इसे 'अँगरेज्ी 
में 470000080 7९६7१॥५" कहते हैं । 
एष्ठ १२६ सिकन्दर्र की कथा ?60000-7९ 8॥500॥88 (९१. 7)00$) 
की करिपत कथा से ली गई है जिंसे कि पूर्वीयाँ पण्डितों ने भूल से 
एक ऐतिहासिक लेख समझ लिया हि 
एप्ठ १३० बासुदेव ने उत्तर द्या॥ पहला अवतरण भगवद्गोता 
अध्याय-१८ श्लोक ४१-४५ से ग्रीर दूंसरां अध्याय' २, श्लो० 
३१--१८ से'मिलता है। 
- #प्ठ १४२ वासुदेव। गीता का यह अवंतरण' संगवद्गीता अध्याय 
<, शेंसोक ३२, २३ से बहुत मिलता है। 
एव ९३९ साले फूलेनिया | अफूलनें नमक वैध की बनाया हुआ 
क्‌ विशेष अंवलेह । 
शव १४६ शॉन्तर्ज'। देखे! विधंशपुराण, चतुंथे अंश, बोसचाँ 
अध्याय पाए्डु केलशोप की कथा महाभारत के आदि पर्व में है। 


व्यास । 'इसकी सीतों फा नाम सत्चंती हैं। इसके जन्म का 
चर्णन' सहाभारत फीआदि पे में है। 


टीका । श्प््‌ 


एप्ट ९४६ पश्नीर-पंथकार- का अम्रिप्राय हज़ारा प्रदेश, स्वात, 
चित्राल, और काफि्रिस्तान आदि हिन्दूकुश के पार्वतीय प्रदेशों से है 
जे कि फैज्ञाबाद से काबुल तक जानेबाली रेखा तथा कश्मीर के 
चीचे बीच स्थित हैं। यह बात सब कोई जानता है कि तिव्बती 
जातियों में बहु-स्वामित्व की प्रथा प्रचलित है | पजाब में बहु-स्वामित्व 
पर देखे ए॥00०४४७९ 4॥ "]जती४॥ #77पणएं(ँ५.” जिस प्चीर 
का अंथकार ने उल्लेख किया है वह कावुल-रोद की उपनदी दै । एक 
और पश्चीर का उत्लेख याकूत नामक एक श्ररवी भूगाल-शास्त्रज्ञ ने 
किया है। यह बाख़तर प्रान्त (20०0१878) में एक नगरी थी 
जिसमें कि चाँदी की बढ़ी बढ़ी खानें थों। 

भ्ृष्ठ १४० वर्शवार गिरशाह | यह वास्तव सें ४ )9*०५ अर्थात्‌ 
पदशबारगिर का शाह या तबरिस्तान का राजा (यथा गीलानशाह-- 


गालान का शाह) मालूम होता है। 

एप्ठ ९४३ रोमूलस की कथा जाएनीस मल्ालास के कोनेग्राफिया 
(0॥707087४])079 ए 70०9708 १(७]8098, 0०० श7) से जी गई है। 
एन्ठ १४३ अस्परीष की कथा विष्ण-धर्मम से जी प्रतीत होती है। 

सम्भवतः नभाग फे पुत्र अम्बरीष से अभिप्राय है । 
एष्ठ १४८ जलूम इबन शेबान | पहल्ले नाम का उच्चारण झअटकल्त से किया 
है। इस कर्मातवंशी राजा का इतिहास अज्ञात है। महमूद ने शासन 
की डोर हाथ में लेने के नो वर्ष पश्चात्‌, श्र्थात्‌ राजत्व को बल्लात्‌ दबा 
बैठने के सात वर्ष पश्चात, १००६ ६० में, मुलतान पर आक्रमण किया 
था। राज्याधिकार ले लेने के बाद भी उसने सिक्कों पर श्रौर सार्वजनिक 
प्राथेना में अपने सामानी प्रभुओं का नाम रहने दिया था। श्र 
कर्मात-बंश के सबसे बड़े शत्रु और निम्रहकारक ख़लिफ अ्ल्नकादिर 
ले, जे कि उस समय मुसलिम जगत्‌ में सारे श्रै।चित्य का स्ोत समक्ता 

श्७ड - 


श्८६ अलवेरूनी का भारत । 
जाता था, अभिषेक रूप एक उपाधि और एक मान-परिच्छद पाया 
घा | देखा 000 "'्रांड।एए ए॑ पाता,” ख., 9. 447, 

प्रवी लोग प्रत्येक प्रकार फे शब्द का शुद्ध उच्चारण महीं कर 
सकते | भार न उनकी लिपि में ही प्रत्येक शब्द शुद्ध लिखा जा 
सकता है। इसलिए अलवेरूनी का विदेशीय शब्दों का अरबी ढाँचे में 
ढालने की आ्रावश्यकता पड़ी । नीचे हम ऐसे द्वी शब्दों की एक सूची 
देते हैं ताकि पाठकीं को पता क्वग आए कि इनमें किस प्रकार 
परिवर्तन हुंआ है । 
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